Tiempo e Historia

“Historia magistra vitae”; la historia es la maestra de la vida. Y no so6lo de la actividad
practica (como generalmente se entiende este aforismo) sino también y ante todo de la vida
intelectual que rige la accion conociendo la realidad. La mejor manera de evitar pasos en falso
es conocer lo real; tarea que resulta imposible de realizar sin volver los ojos al pasado y ver
como han actuado y a cuales resultados han llegado quienes se esforzaron en averiguar la
explicacion de los hechos y de las cosas.

No es aventurado pensar que nuestros mas remotos antepasados observaron atonitos los
ritmos de la naturaleza, el pasar del dia a la noche y de la noche al dia, lo ciclos lunares, la
sucesion fe las estaciones del afio. Y sobre todo el transcurrir de la vida humana, nacimiento,
nifiez, juventud, madurez, vejez, muerte. Esto sin duda llevé a los primitivos a forjarse cierta
idea del misterioso flujo continuo de la naturaleza.

Tal vez ante los fenomenos del mundo fisico surgiera la pregunta: ;quién hace esto? Porque
cuando sucede algo hay alguien que lo ha producido. Todavia no se planteaba el averiguar
"qué es" o "para qué". Seria ldgico entonces creer que los fendmenos naturales tienen por
autores o por autor seres muy superiores a los humanos que manejaban fuerzas enormes. Y
también parece 16gico que generalmente se los concibiera como semejantes a los hombres.*
Como lo mas temido como mal mayor es la muerte, esos seres serian inmortales. Los
humanos estan sellados por un avance hacia un fin que es la muerte; la vida es un transcurrir
inevitable a irreversible hacia ese fin. La reflexion sobre este hecho habria forjado una nocion
sobre el tiempo que mas tarde se corporizo en el dios Cronos. Estas conjeturas son las que
socidlosos positivistas consideran como el origen de la religion. >

Sin entrar en este tema es aceptable que los primtivos tenian conciencia de la fugacidad del
tiempo y que el acercarse a los dioses o a dios por actos cultuales (oraciones, sacrificios) los
habria de algin modo semejantes a la estabilidad divina, escapando de la labilidad temporal
por una larga vida y, en algunos cultos, se esperaba losrar la inmortalidad, si no corporal, al

menos la del alma.
[

Las primeras referencias explicitas al tiempo y a la historia aparecen en la civilizacian griega.
Se relacionan con la mitolosia que expone la literatura homérica. Pero en este punto son mas

importantes las obras de HESIODO. En su “Teogonia” detalla la genealosia de los dioses que se



desarrolla en un tiempo anterior al que al actual: hay un tiempo primordial mas perfecto,
propio de la vida divina.

Un conflicto con su hermano Perses hizo descubrir a HESIODO los factores que mueven la
historia y que estan enfrentados entre si. Uno es el factor constructivo, la emulacion en el
trabajo y otro destructivo, la envidia. Ignoramos el futuro porque desconocemos como estos
factores moveran a los dioses y a los hombres. Pero la falla humana siempre presente en la
historia es la "hybris", desmesura, el creerse como los dioses que estan por encima del tiempo.
De ello proviene la decadencia humana: se pasé de 1a edad de oro a la de bronce, de esta a la
de hierro como castigo de Zeus a la desmesura. *

Herodoto es llamado el “padre de la historia”; aunque este término tiene mas bien el sentido
de testimonio de hechos presenciados es el primero en utilizarlo: expone testimonios creibles
y también fantasiosos. Pronto Tucidides y después Polibio daran al término el sentido de no
solo una investigacion de testimonios sino una reflexion sobre las relaciones y causas de los
hechos narrados. Sin excluir el marco religioso son los hombres los actores de la historia.*
Un enfoque latente en las consideraciones histdricas es el de los pitagoricos. Tratan de
determinar 1a naturaleza del tiempo y precisar su expresion matematica: en cuanto a lo
primero sostienen algunos que el tempo seria la primera de las esferas celestes que contiene
el universo; para otros algo Infinito o indeterminado que contiene a la misma esfera, opinién
“simplista” para ARISTOTELES. Sin embargo el Filosofo retoma, razona y fundamenta la
expresion matematica del tiempo insinuada por el pitagorismo. °

ARISTOTELES analiza las dificultades de la nocion de “tiempo” mostrando la fragilidad de
identificar el tiempo, la esfera celeste o con el movimiento; éste puede ser mas lento o mas
rapido y el tiempo no y si la esfera celeste contiene al universo no por ello debe concebirse al
tiempo como un continente de todos los cuerpos. Hay una estrecha relacion entre el tiempo y
el movimientlo, al punto que sin movimiento no habria tiempo, constituido por un antes y un
después. El tiempo es la medida del movimiento y como toda medida se expresa por un
numero, el tiempo sera “el nimero del movimiento segin su anterioridad o posterioridad”. La
numeracion la realiza el alma: por si no existiese un alma no habria tiempo en el sentido
seflalado. °

Para los estoicos el tiempo es una realidad incorpérea "un intervalo en el movimiento del
universo". Para los epicureos no es una realidad: son las cosas existentes las que al cambiar o
moverse hacen que las percibamos en el pasado o las imaginemos en el futuro. Para Plotino el
tiempo no es el movimiento porque éste esta en el tiempo: ni la esfera celeste porque también

esta en el tiempo: tampoco el intevalo o la medida del movimiento porque lo anterior y



posterior se enumera, no se define sino que los supone el tiempo. El tiempo es la imagen

sensible de la eternidad surgida de actos que realiza el alme del mundo. ’
1

El pensamiento judio y 1a cosmovision cristiana responden a una revelacion divina que la
Biblia presenta en forma de una historia. Comienza por la creaciéon del mundo por Dios que lo
ha hecho para morada del hombre. ® Contintia en linea recta sin el eterno retorno ciclico del
tiempo que caracterizo la concepcion pagana de la eternidad del mundo. ° Dios interviene en
la historia: prueba y castiga a los primeros humanos, guia a sus descendientes, se elige un
pueblo, el de los descendientes de Abraham que debera conservar sus mensajes. Pese a las
infedelidades de su pueblo y las vicisitudes que tienen en sus relaciones con pueblos vecinos,
los ayuda y libera de la esclavitud a la que los habian sometido los egipcios y los establece en
las tierras de Canaam. *°

En la tierra prometida los profetas orientan al pueblo elegido enfrentado frecuentemente con
otros pueblos y dividido por intereses personales o grupales. Los gobernantes no siempre
siguen aus consejos y deben padecer las consecuencias. Pero a traves de esta historia se va
desarrollando la esperanza mesianica: Dios enviara un salvador que libere a su pueblo de sus
enemigos y haga reinar la paz y la prosperidad.™

La justicia divina se vale de pueblos paganos para punir las infidelidades de Israel,
sometiéndolo a ellos o liberandolo cuando loperdona. El castigo es colectivo, salvo cuando la
culpa es del gobernante en cuyo caso es individual. Pero en los profetas, sobre todo en
Jeremias y en Ezequiel avanza el sentido de la responsabilidad personal. *?

E1 cristianismo sigue la linea historica del judaismo. Dios cre6 al mundo y al hombre; este
pecé y fue castigado pero tuvo la promesa de un redentor, promesa conservada en el pueblo
elegido y realizada en la plenitud de los tiempos con la encarnacion del Verbo de Dios,
Jesucristo, centro de la historia. Los multiples eventos vividos por el pueblo judio son
preparacion para el hecho portentoso de la union de lo eterno con lo temporal en Cristo. Los
tiempos que siguen a su muerte y resurreccion y a su ascension a los cielos constituyen la
marcha de la humanidad y del nuevo pueblo de Dios hacia el fin de la historia, la segunda
venida del Redentor como juez universal. **

Esta idea motivo conjeturas sobre la parusia y su tiempo a la vez que ideas apocalipticas;
algunas espectativas milenaristas y la desilusion de no volver a ver a Cristo. Pero pronto
cambid la

perspectiva. El triunfo de CONSTANTINO y su asuncion al poder imperial volvié los ojos a la

tierra. El Imperio romano sera el instrumento providencial de la expansion del cristianismo,



como lo sostiene Eusebio de Cesarea en su Historia Eclesiastica en la que muestra su gusto,
por la cronolgia, los hechos concretos y el perfil de los personajes. ™

En SAN AGUSTIN hay un cambio de perspectiva. En “la ciudad de Dios” realiza una amplia
reflexion sobre la historia, no de Iglesia sino de la humanidad a la luz de la fe cristiana.
Encara la marcha de la historia del mundo como una lucha entre el bien y el mal. Es el amor
el que origind dos ciudades: al amor a Dios la “ciudad de'Dios” y el amor a si mismo la
“ciudad temporal”. El drama comenzé con la rebelion de los angeles, sigui6 con el pecado de
Adan; hubo una alianza de Dios con los hombres, la promesa de un redentor que se cumplio
en Cristo. La caida de Roma en manas de los barbaros mostro que ni el ejército ni los politicos
ni los filésofos pueden la salvacion temporal y mucho menos la eterna. Es Dios quien dirige la
historia pero dejando actuar a la libertad humana. ** Y confiesa que nunca logré definir al
tiempo, tan escurridizo: “;Qué es el tiempo? Si nadie me lo pregunta, lo s¢€; pero si alguien me

lo pregunta no lo sé.” *

IV

La edad media se inspira en SAN AGUSTIN. Asi OTON DE FREISING que sin embargo subraya
mas los factores naturales de la historia. Es el primero en hablar de “leyes historicas” que
serian tres:

1) ley del cambio continuo,

2) ley de la decadencia creciente,

3) ley de la direccién de la historia (en la que distingue seis etapas). */

HUGO DE SAN VICTOR distinguid tres épocas en la historia:

1) la de la ley natural,

2) la de la ley positiva y

3) la de la ley del amor (la gracia). *

Por su parte RUPERTO DE BEUTZ también dividio la historia en tres eras:

1) la del Padre,

2) ladel Hijoy

3) la del Espiritu Santo. ™

La division en periodos va a inspirar la obra de JOAQUIN DE FIORE que tuvo enorme
repercusion en la edad media. Interpretando la Biblia alegoéricamente distingue tres estadios
en la historia:

1) el del Padre, de Adan a Abraham, Moisés; reina el temor;

2) el del Hijo, la ley nueva del amor y



3) el del Espiritu Santo reino de la libertad, de la perficcion, de la espiritualidad: todos
viviran como monjes. Estas ideas influyeron en los “espirituales” franciscanos, en reformistas
puritanos, en socialistas saintsimonianos. *°

SANTO TOMAS DE AQUINO se hizo como profesor de teologia, ante una doble tradicion: una ya
clisica, la de exponer su disciplina siguiendo el orden historico de la Biblia y otra reciente, la
de organizar la ensefianza segin un orden tematico. En sus clases siguio6 el primero de
acuerdo a las normas universitarias; pero a la vez elabor6 tratados sistematicos, las dos
"Sumas". Pero aun en el esquema estilizado de ambas Sumas se comienza con Dios, su accion
creadora, el mundo, el hombre, la moral y el retorno a Dios como fin. Al “exitus” y el
“reditus” de un orden accesible a la razon iluminada por la fe se pasa al de lo gratuito
sobrenatural de la encarnacian del Verbo, su obra redentora, sus sacramentos, la vida eterna. *
SANTO TOMAS asume y explica la nocion aristotélica de “tiempo” como medida de la duracion
de las cosas, distinguiendolo del movimiento y de la percepcion subjetiva. Hay en la nocion
un elemento “quasi formale” que es la sintesis que hace la mente del pasado, el presente y el
futuro y otro “quasi materiale” que es la duracion, que es real.”” E1 tiempo es como un
inventor o un colaborador; no significa que haga algo por si mismo, como es obvio, sino que
cuando se trabaja en la busqueda de una verdad o desarollando una obra de arte, el tiempo
ayuda a la realizacion del intento. El pasado ayuda al presente mostrando lo obtenido por
quienes nos precedieron. De aqui la importamcia del método genético en la investigacion

filosofica.®
V

El Renacimiento vuelve los ojos al pasado para inspirarse en lo que deberia ser el futuro. Es la
era de la utopias: esbozadas ya en las obras de JOAQUIN DE FIORE comienzan con la de SANTO
TOMAS MORO a quien se debe el titulo (“Utopia” = ningtn lugar), de TOMAS CAMPANELLA,
de FRANCIS BACON, de Cyrano de Bergerac.* Delinean una organizacion social ideal donde
todos los ciudadanos gozan de paz, de libertad y de justicia. Estas imaginaciones van a
reaparecer en la edad moderna con los proyectos de ROBERT OWEN, FRANCOIS FOURIER,
ETIENNE CABET calificados por MARX y ENGELS como “socialistas utdpicos”, titulo que
merecen algunos neomarxistas como MARCUSE o BLOCH,y también al propio MARX.”

En los principios de la modernidad la historia pierde su sentido religioso y pasa a ser
considerada de un modo maturalista. JAEN BODIN, racionalista, insistio en qua la historia debe
ser tratada “filosféficamente”: esta tendencia se prolongara y agudizara.”® Frente a ella
JACQUES B. BOSSUET desarrollara una historia de la humanidad en la qua constantemente

aparece la providencia divina guiando los acomstecimientos sin lesionar la libertad humana.



Y para el paso de las culturas y de los reinos, los éxitos y los fracasos historicos con la
permanencia de la Iglesia de Cristo, a veces apoyada, a veces perseguida pero siempre firme.”’
GIANBATTISTA VICO propuso una “ciencia nueva” que uniria la filosofia con la historia y la
libre accion humana con la guia de la providencia divina. Dividio la historia en tres periodos:
1) la edad “divina”, la de los dioses paganos en la que predomina la fantasia;

2) la de los “héroes” que lideraron los pueblos y

3) la de “los hombres” que reconocieron que son iguales en naturaleza. Los acontecimientos
se repiten en forma ciclica, en forma de “corsi e ricorsi”. La providencia actua mediante
recursos naturales y el principal son las pasiones; s6lo en casos de cirsis interviene
directamente.

Por su parte VOLTAIRE, el primero en utilizar el vocablo “Filosofia de la Historia” rechaz6
toda intervencion divina, no solo sobrenatural sino también natural (la providencia)®®. Y por
supuesto la postura de su amigo ISAAC NEWTON para quien, por ser todo movimiento relativo
a términos, hay que admitir un tiempo y un espacio absolutos a los que deben referirse los
relativos. Y como el unico absoluto es Dios, insinta que esos absolutos serian atributos
divinos ?. Pero fue su disciulo SAMUEL CLARKE quien identificio el espacio absoluto con una
propiedad de la existencia divina y el tiempo absoluto con la eternidad de Dios *.

Rechazo estas ideas GOTTFRIED LEIBNIZ: afirm6 que el tiempo no es sino “el orden de los
sucesivos” y el espacio “el orden de los coexistentes” (de las cosas) *'. En el tiempo se
desarrolla la historia segun una “armonia preestablecida”; los personajes historicos deben ser
ubicados con todo el ambiente que los roded teniendo en cuenta su genealogia.*

Hacia el final de su carrera filosofica IMMANUEL KANT se ocupo de la historia. En su primera
“Critica” habia sentado que no habia en las cosas espacio ni tiempo: son formas “a priori” de
la sensibilidad que ésta aplica al dato informe recibido del mundo exterior.*® En ese mundo se
desarrolla la historia. KANT conoce las tendencias de quienes bien en la marcha de los hechos
la realizacion de un plan armoénico; otros un continuo progreso y otros una decadencia. Niega
estas interpretaciones. Es la libertad humana la que hace la historia, tratando de avanzar en la
conquista de una mayor libertad social y politica, en el respeto a la autonomia personal y la
igualdad entre todos los hombres. La meta de estos esfuerzos es una comunidad mundial en la
que todos colaboren con todos y queda asegurada una paz perpetua. **

El economista ANTOINE TURGOT, disinti6 de éste al admitir un “factor indivisible”, la
providencia, que junto con el “factor visible” la libertad humana moviliza la historia. Mas
aun, frente al anticristianismo de su amigo, destacd el influjo del cristianismo en el progreso
de la humanidad: gracias a €l se logré una valoracion y un respeto a la libertad personal, un

mayor sentido de justicia y de orden. Pero en el futuro no es previsible porque las pasiones del



hombre no son logicamente controlables. ** NICOLAS CARITAT, Marqués de Condorcet,
(republicano, autor y luego victima de la Revolucion francesa) publico un “esquema” del
progreso histoérico de la mente humana. Nego la intervencion divina; es natural que se tienda a
mejorar la vida, a vivir con mas orden, mas comodidad, mas libertad, con mas salud y muchos
mas afos. La ignorancia y la supersticion (la religion) obstaculizan este avance pero la razon
finalmente triunfard. *°

AUGUSTO COMTE fue discipulo de CONDORCET y hered6 de ¢l su fe en el progreso humano.
Distinguio en la historia tres “estados”:

el “teologico”, ficticio en el que los fendmenos se explican por la accion de fetiches, de dioses
o de un dios;

1) el “metafisico”, en el que la explicacion es por entidades abstractas, causas y naturalezas;
2) el “positivo”, en el que la explicacion de los fendmenos es por sus antecedentes
fenoménicos experimentables que son los Unicos verificables. En este ultimo estado las
ciencias iran suplantando a la religion, unificando al mundo y dando a la humanidad el orden,
el progreso, y la paz. ¥

Pero la gran figura de la filosofia moderna es GEORGE W. F. HEGGEL. Elabora un sistema
idealista grandioso en el que asume todo el saber de su época. Parte, como todos los
modernos, de una idea, la de “ser”, la mas extensa, tanto que termina identificindose con su
opuesto, “la nada”; la unién de ambas ideas es la de “devenir”; este proceso dialéctico se
prolonga y culmina al tomar conciencia de si, descubriéndose como “espiritu subjetivo”;
ambos se identifican como “espiritu absolutos” que también evolucionan y el proceso culmina
en la historia. *

La historia estd hecha de hechos contingentes pero esté regida por “la voluntad divina” del
espiritu que no anula sino que participa a los hombres y lo hace especialmente en el estado y
en las grandes individualidades historicas (Alejandro, César, Napoledn) que aunque parezcan
seguir sus pasiones o intereses, son instrumentos del espiritu. Detalla HEGEL la historia de los
pueblos orientales, luego de los de la civilizacidon grecorromana y finalmente el mundo
germano en la que se expande la idea cristiana de la libertad. Y concluye proclamando la
superioridad de la raza germana.®

La filosofia hegeliana tuvo un éxito enorme. Lo siguieron no s6lo los idealistas sino también
los realistas y hasta los materialistas. Un caso tipico es el de KARL MARX. Retom¢ la
dialéctica, cambiando “espiritus” por “materia”, filosofia por “praxis”.

La materia evoluciona dialécticamente originando la vida y finalmente al hombre. Con éste
surgen las relaciones de produccion de viveres como superestructuras de la materia. En un

primer periodo la produccion es familiar; la familias o los clanes intercambian sus productos;



es la época del trueque y el avance es el uso del molino a brazo que llevo a la exclavitud. El
segundo es la institucion de un medio para facilitar el intercambio; es la época del intercambio
basado en representar productos por objetos metalicos; el avance es el molino a agua que
llevo al régimen feudal. El tercero es el del molino a viento y finalmente la maquina, que lleva
al capitalismo: capital para producir y producir para tener mas capital. Este sistema lleva al
robo de la plusvalia y la miseria del proletariado, que s6lo puede solucionar la revolucion y la

toma del poder para instaurar el comunismo. *°
VI

Un paso importante es el dado por WILHEMM DILTHEY: ante la filosofia de la historia
heggeliana, tedrica y abstracta, opone su “historicismo” de lo concreto y viviente. La historia
humana debe partir de la vivencia individual de los actores, conocida por sus obras,
analizadas criticamente y comprendidas segun los valores vigentes en cada época. Todo es
histérico y varia con el tiempo incluso la verdad. **

También en la concepcion fisica del tiempo del ALBERT EINSTEIN no existiria la
simultaneidad porque habrian distintos tipos variables segun la velocidad de cada cuerpo que
se determina por un sistema propio de parametros; todo por lo tanto es relativo salvo la
velocidad de la luz. *?

En el siglo XX hay una afloracion de estudios sobre la historia por obra de tedlogos
protestantes y catolicos. Asi REINHOLD NIEBURG, luterano, analizo la historia profana a la luz
de la Bilbia. La sociedad moderna comprobd, ha progresado cada vez mas agena a Dios: reina
la competencia, el egoismo, la soberbia. El protestantismo calvinista ve en el enriquecimiento
un signo de aprobacion divina; el luteranismo ve lo temporal infisionado por el pecado: el
catolicismo hace del amor al pr6jimo un medio para llegar a Dios. Para Nieburg la razon
humana no puede llegar a la fe que es un don divino ni hallar en la Biblia soluciones
temporales. El cristianismo para obrar debe abrazar al evangelio confiando en Dios, no
escrutar una teologia de la historia que seria inutil. *

Por el contrario, para OSCAR CULLMAN la historia se desarrolla en el tiempo que es rectilineo
y no ciclico: su centro es Cristo; esta compuesto por tiempos parciales. Hay un tiempo
anterior a la creacion y otro posterior al fin del mundo; entre la pascua y la parusia estan “los
ultimos tiempos”. El hecho pascual se extiende en el tiempo hasta el fin del tiempo: es la
presencia de Cristo por su espiritu. En la cena del Sefior se unen el pasado y el futuro; el
presente es misionero y la caridad nos urge a extender el cuerpo mistico, no a hacer un mundo

mas justo, aunque por “afiadidura”, debemos ocuparnos de lo temporal. Lo mundano esta en



el plan de Dios, pero es profano; hay una interaccion entre lo sagrado y lo profano, lo divino y
lo humano. Es el misterio de la encarnacion. *

KARL WITH, cristiano de origen judio, asent6 que la historia tiene un sentido: avanza hacia
una meta futura. El futuro ya existe en la esperanza; es el reino de Dios que no es historico
sino escatologico. La historia temporal es un fracaso; solo la historia de la salvacion es real.
Desde el punto de vista mundano, el cristianismo mismo es un fracaso: no ha podido dar ni
una cultura cristiana, ni un estado cristiano, ni una democracia cristiana. Estas afirmaciones
oponen el “mundo” a lo religioso, tésis protestante. *°

En el campo catolico JEAN DANIELOU observa que la concepcion ciclica del tiempo hacia de
la historia humana un elemento del cosmos sin novedad real ni progreso. En la concepcion
cristiana el tiempo es rectilineo con un comienzo, un desarrollo y un fin.

Hay una novedad extraordinaria el hecho salvifico, la pascua de Cristo, dada una vez para
siempre. El tiempo no se puede detener: asi las instituciones judias, buenas para su tiempo,
fueron abolidas por Cristo porque paso6 su tiempo. En el Antiguo Testamento hay una
tipologia del Nuevo y analogia entre ambos. Hay en la historia un progreso, pero no
indefinido; tiene un fin, el “octavo dia”, mas all4 del tiempo; ya comenzado con Cristo. *°

El tedlogo jesuita PIERRE THEILARD DE CHARDIN sostuvo que el sentido de la historia se halla
en la integracion de la aventura humana en el devenir cosmico. La comunicacion del hombre
historico y el universo se basa en que ambos estan sometidos al devenir y por ello a la
temporalidad. El cosmos de los antiguos era estatico o estaba en eterno retorno; el hombre
ocupaba el centro del mundo. De alli lo expulsé6 GALILEO y la tierra pas6 a ser un pequefio
planeta. La fisica moderna muestra que el mundo estd en un proceso continuo irreversible; la
Paleontologia, que la historia de los vivientes estd en evolucion. Hay un devenir cosmico
orientado. Hay un avance de la materia hacia centros de complejidad. El efecto especifico de
esta complejidad es la conciencia: de la Biosfera surge la Noosfera. Todo avanza; atn el
hombre, cuyo cerebro llegd al maximo, lo hace en sentido social hacia “el punto omega”, el
Cristo cosmico, al que llegara el fin del mundo. *’

HANZ URS VON BALTHASAR neg6 que pudiera haber una Filosofia de la Historia, sino una
Teologia de la Historia. La norma que da sentido a la historia es Cristo; sin El s6lo hay hechos
aislados que fluyen hacia la nada. La filosofia opone lo abstracto a lo concreto, lo esencial a lo
existencial, lo eterno y lo histdrico. La historia es universal, también debe serlo su sujeto. No
lo es el hombre por ser individual; lo es Dios que es universal (?) y en Cristo, se une lo
universal a lo individual. La “temporalidad” es la conciencia de que el tiempo le es dado a
cada uno por Dios. El llamado “tiempo profano” no existe; solo es real el “tiempo de Cristo”

que tiene tres etapas:



1) de Abraham a Cristo, la promesa;

2) de Cristo al fin, el apocalipsis;

3) del fin a la eternidad, el reino. *®

Por su parte JACQUES MARITAIN afirmo la legitimidad de la Filosofia de la Historia, pero no al
estilo racionalista de Heggel porque la verdad historica es “factica”. Lo individual (el hecho)
es aprehendido intelectualmente y elevado al plano gnocional para interpretarlo como obra de
la libertad y por ello contingente.

Esta interpretacion es filosofica y distinta de la Teologia de la Historia, pero abierta hacia ella
sin mezclarse con ella, asi pueden darse “féormulas axiomaticas” o “leyes vectoriales”: los
estados de la humanidad: régimen magico, régimen racional; progreso en la conciencia moral,
régimen sacral, régimen secular.

La Filosofia de La Historia, porque versa sobre hechos libres, se ubica al nivel de la Filosofia

Moral. #

Vi

Una répida recorrida sobre las distintas interpretaciones de la historia y del tiempo nos
muestra a la vez que la secular vigencia de las reflexiones sobre estas realidades, la notable
diversidad de enfoques de filésofos y tedlogos. Seame permitido hacer unas observaciones
que estimo importantes.

1. Esun hecho que en el mundo occidental la historia nace como cronica, es decir como un
relato de acontecimientos de trascendencia social en la que a la accion humana se suma la
de los dioses.

2. También es un hecho que con la difusion del cristianismo, heredero de la cultura hebrea
en el hallar un sentido a la historia y al tiempo, se introduce un factor nuevo: la
orientacion de la historia hacia un fin guiada por la providencia divina.

3. Estos hechos han llevado a algunos a negar que se pueda dar una Filosofia de la Historia
puramente racional: habria solo una historia de la Salvacion o aun una Teologia de la
Historia. Se desconoce asi la autonomia del orden natural distinto del orden
sobrenatural, que es el de al gracia del cual no esta separado pero tampoco absorvido por
el.

4. A veces se confunde la accion natural de la providencia divina con su accion
sobrenatural propia de la Gracia. Como indica SANTO TOMAS, Dios actlia en todo lo que
participa del “esse” como “primer agente” y autor de la naturaleza; esta accion es distinta

de su actuar santificante. También se confunde la eternidad divina con la temporal que



solo se da en los entes corporeos por lo que no tieene sentido hablar de un “tiempo”
anterior o posterior al mundo fisico.

5. Hay, pues, una concepcion del tiempo y de la historia como realidades terrenas; hay no
solo una cronica narrativa de acontecimientos, sino una Filosofia de la Historia,
reflexion racional (no racionalista) sobre el acaecer humano concreto y contingente en el
que busca descubrir nexos causales; hay una Teologia de la Historia que aplica los datos
de la fe a los hechos humanos; hay una Historia de la Salvacion que expone biblicamnete

la accion salvifica de Dios en el transcurrir del tiempo.

Gustavo Eloy Ponferrada

Sintesis

Se presenta brevemente la serie de principales trabajos que se han publicado sobre el tiempo y la
historia, destacando sus ideas fundamentales y el influjo que ha tenido la revelacion cristiana en
estas concepciones, influjo negado por filésofos racionalistas pero que ha llevado a algunos

tedlogos a negar la validez de una reflexion filofica de la historia
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