“JOAQUIN DE FIORE Y SANTO TOMAS DE AQUINO: IMPLICANCIASACTUALESDE
UNA POLEMICA”

1. INTRODUCCION

Se ha sefialado agudamente que Joaquin de Fiore, fundamentalmente a través de su escatologia
trinitaria, “ cred el conjunto de simbolos que gobierna la interpretacion de la sociedad politica moderna
hasta el dia de hoy”".Resulta adecuado, pues, recordar la terminante critica que el Aquinense elabord
contra el mismo. Ello nos permitird esbozar la proyeccion de dicha influencia en e actual proyecto
secularista, que constituye el ge central del autodenominado “nuevo orden mundial” y, de acuerdo al
Magisterio de la Iglesia, hacer valer la actualidad del Doctor Angélico, tal cua expresa Juan Pablo Il en
su Enciclica “Fides et Ratio”, como la “novedad perenne de pensamiento de santo Tomas de

Aquino” 2.

2. EL MARCO HISTORICO-DOCTRINAL
Joaguin de Fiore (1130-1202)% marca un hito fundamenta en la polémica desarrollada en la
Universidad de Paris (1254-1259), respecto a la denominada “Epoca del Espiritu Santo”. En 1215 & 1V
Concilio de Letran condena su doctrina sobre Trinidad. En e afio 1256, Santo Tomas, en defensa de las
nuevas Ordenes Mendicantes, va a refutar la doctrina de |as tres edades de Joaquin.

La doctrina de Joaguin tuvo notable resonancia en el mundo cristiano, ya que “ ademas de contener un
sistema de ideas, encerraba un programa de reformas profundas en la Iglesia’. Asi, “ causo, debido a
sus implicitas consecuencias revolucionarias, violentos conflictos en el seno de la Iglesia Catdlica’.,
ya que implicaba wa real secularizacion milenarista de la egatologia cristiana. Su doctrina logré
congregar muchos discipulos y prosélitos entre clérigos, frailes y laicos. Sefida Cruz Cruz, que “incluso
personalidades de la Curia Romana y de la Corte Imperial le prestaron una atencion geculiar";

[legando su influjo “a sentirse a partir de 1240; especialmente entre los monjes franciscanos’ °.

En 1254 Gerardo de Borgo escribié un Liber Introductoriusin Evangelium Aeternum,, “concebido
para defender y divulgar las doctrinas de Joaquin”. Fue este libro “ sobre € ‘Evangelium Aeternum’ el
que causo la més enérgica intervencion dela | glesia contra la doctrina del calabrés’’.

Segun Rufus Jones que “las visiones y revelaciones de Joaquin de Fiorey las profecias de la nueva
época cayeron como sobre yesca, y tuvieron un efecto magico entre sus discipulosy seguidores, que, en
su nombre, produjeron una inmensa e inflamable literatura que alcanzé una extraordinaria difusion y

gjercio una considerable influencia en las receptivas mentes de aquella época”®.

Por tanto, debe sefidlarse que e denominado “joaquinismo” corresponde realmente a la doctrina que
los discipulos, como &l precitado Gerardo de Borgo, divulgaron sobre su maestro®, sin que esto implique
obviar el propio pensamiento del Abad Joaquin, en virtud de la innegable trascendencia histérica que han
tenido sus doctrinas.

3. CONTENIDOSPROPIOSDEL “JOAQUINISMO”: SU TEOLOGIA TRINITARIA'Y SU
TEORIA DE LA HISTORIA
Podemos esguematizar la doctrina de Joaguin centrandonos en dos gjes esenciaes: su elaboracion
teologica Trinitaria y su implicancia en la historia concreta, es decir, su teoria sobre las grandes
divisiones de la historia de la humanidad®.

Respecto del primer ge, Joaquin va a sostener que en la Santisima Trinidad, el Padre, € Hijo y €
Espiritu Santo, sean una esencia, una naturaleza y una sustancia, no debiendo interpretarse esta unidad
“como verdadera y propia, sino como colectiva y similitudinaria, como cuando se dice que muchos
hombres son un pueblo y muchos fieles una I glesia”**. De este modo, atacaba la concepcion aceptada de
Pedro Lombardo, que habia sostenido que € Padre, € Hijo y € Espiritu Santo “es una cosa grande, que
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no es engendrante ni engendrada ni 1procedente”lz. Asi, “Joaquin comprometia la unidad divinay
terminaba en una especie de triteismo” 3.

El IV Concilio de Letrdn condend la doctrina trinitaria del “joaquinismo™*. Una serie de tesis de
“Evangelio Eterno” de Gerardo y otro conjunto de proposiciones de Joaguin, son condenadas por una
comision e Cardenales (Anagni, 1255). Y en 1263, € Concilio de Arlés condend en blogue toda la
produccion teoldgica del Abad Joaquin.

Respecto a segundo ge nuclear (su teoria sobre la historia de la humanidad), a la cual, Santo
Tomés de Aquino criticd terminantemente, la misma puede ser sintetizada de la siguiente manera:
Joaguin, fundandose en las palabras del Redentor “ Yo rogaré a mi Padre, y os dara otro Paréclito, a fin
de gue permanezca con vosotros eternamente” (Juan, X1V, 16), presenta una vision profética de la
historia, estableciendo tres épocas de la humanidad, asigndndoles una teologia y una cronologia. Segun
esto, se da la sucesion de las “edades’, coincidente con la procesion de las Tres Personas de la Santisma
Trinidad, divididas en tres periodos: el del Padre; el del Hijo; el del Espiritu Santo, que esta por venir, que
comienza con la propia predicacion de Joaquin (1165) y anuncia € advenimiento de la Iglesia
transformada, reformada, espirituaizada, que redliza € Evangelio Eterno y la perfeccion del idedl
cristiano. Por obra del Espiritu Santo, para Joaquin, €l Evangelio de Cristo debia adquirir un sentido
puramente espiritual y en la Ultima era de la historia, “la Iglesia no constituira ya una jerarquia clerical
convertida en mundana, sino una comunidad monéstica de santos, sucesores de San Benito, que curara a
mundo en desintegracion, mediante un esfuerzo dltimo y definitivo”.

Asi, Joaguin hace corresponder a “triteismo teol6gico” asumido un “triteismo histérico”: “s
Antiguo Testamento aa figura del Nuevo, € Nuevo lo es a su vez de una tercera economia que
reemplazaria a la segunda. Y si el Antiguo Testamento era la edad del Padre, y el Nuevo la del Hijo,
habia que esperar unatercera, la del Espiritu Santo” . Segun Joaquin, “ en esta tercera época, la I glesia
visible, sin ser destruida, sera de alguna manera absorbida en la I glesia espiritual; el orden clerical de
la segunda edad podra tener su sitio en el orden espiritual”’®. “Ya no se ha de aceptar que hay dos
partes del tiempo separadas por la llegada de la redencién universal, es decir, un tiempo ante
Christumy un tiempo post Christum, sino que el curso dela historia estripartito” *°.

De Lubac ha remarcado otro aspecto importante por sus consecuencias erroneas. Joaquin, basandose
en e texto de San Juan (16, 13): “Cuando venga aguél, € Espiritu de la verdad, os guiara hacia toda la
verdad”, y omitiendo la continuacion de estas palabras de Jess, fundamentalmente su afirmacion “El me
glorificara porque recibird de lo mio y os lo anunciara (Juan 16, 14), concluye que llegara un tiempo en
qgue Cristo desaparecera ante la revelacion del Espiritu. Por eso, de Lubac alvierte que no sblo la
elaboracion de Joaquin atenta contra €l misterio de lalglesia, sino también contra e mismo Cristo, ya que
separa peligrosamente de Cristo al Espiritu, aunque afirma que éste es enviado por aquél. De ahi que de
Lubac afirme que el error primero y fundamental de Joaquin es “cristolégico” antes que “trinitario”’
Y en otra obraexpresa: “ Existen dos modos de separar a Cristo de su Espiritu: € sofiar con un Reino

del Espl'riltéj quellevaria mas alla del Cristo, y el imaginar un Cristo que remitiria siempre mas aca del
Espiritu”-°.

De este modo, en € pensamiento “joaquinista’ marcoé una verdadera crisis del pensamiento histérico
medieval. Su discipulo Gerardo de Borgo, en su Libro Introductorio al Evangelio Eterno (obra
condenada por la Santa Sede y hoy perdida), 1legd a expresar que “el sacerdote del Evangelio Eterno es
Joaquin, al igual que Cristo lo fue del Nuevo Testamento. EI Espiritu Santo se ha retirado desde el afio
1200 de los dos anteriores Testamentos, los cuales habran de ser reemplazados por € Evangelio
Eterno. Esto significa que el Evangelio de Cristo no es el Evangelio del Reino de Dios'y, por tanto, no
puede edificar la verdadera | glesia Espiritual "*°.

Asi, las ideas primigenias de Joaguin, fueron mas tarde, interpretadas por “ hombres de los siglos Xl 11

y XIV, los franciscanos espirituales’, quienes “habian de deducir las consecuencias revolucionarias,
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reconociendo a Joaquin como al nuevo Juan Bautista, anunciando a San Francisco como e novus
dux de la dltima dispensacion, e incluso como al ‘nuevo Cristo’. Para €ellos, en verdad, la Iglesia
clerical tocaba a su fin"%°.

Las implicancias del “joaquinismo” se introducen en la historia, abarcando la propia sociedad politica,
afirmando que en la edad postrera, la del Espiritu santo, se dara lainstauracion del Reino de Dios dentro
delalglesiatemporal. Laconcepcion clésica agustiniana, que fijaba claramente la esperanza cristiana en
un fin metahistérico, vaen e “joaquinismo” atemporalizarse en un fin intrahistérico.

4. LA CRITICA DE SANTO TOMASDE AQUINO
El Doctor Angélico, frente a pensamiento de Joaguin de Fiore y del “joaquinismo”, vio cua erad eje
central del error joaquinita: partir de considerar superada o caduca la Nueva Ley (e Evangelio de
Jesucristo). Su refutacion es terminante: admitir esta caducidad significaria considerar superada toda la
economia del Nuevo Testamento, lo que implicariala necesidad de una nueva revelacion que, como
tal, seria sustitutiva y superadora del propio Evangelio de Cristo.

Aceptada esta premisa, los corolarios surgen claramente: se haria imprescindible la transformacion
sustancial de toda la Jerarquia eclesiastica, ya que € sacerdocio de la Nueva Ley Evangélica deberia ser
sustituido por otro sacerdocio distinto, como fue sustituido el scerdocio levitico por € sacerdocio
cristiano. Ademés, toda la economia sacramental de la Iglesia se transformaria en un tipo de una
economia de la salvacion, que se estableceria en la Ultima época proclamada por € “joagquinismo”, la del
Espiritu Santo.

Santo Tomas advierte que e admitir la abrogacién y la caducidad de la Nueva Ley, y su sustitucion,
parte de una inmanentizacion histérica del Evangelio. Por elo, € Aquinense “sdlo va a tratar
sistematicamente el tema de la caducidad de la Nueva Ley, porque constituye el nudo gordiano del
joaquinismo?.

Sefiala que € punto de arranque del “joaquinismo”, es decir, sostener la abrogacion y la caducidad de
la Nueva Ley, es falaz y erréneo, pues se basa en una incorrecta exégesis biblica?®. El Doctor Angélico,
en primer lugar, analizo la doctrina trinitaria de Joaquin. Advirtié que de la misma se desprenderia
el “triteisno histérico”: “la periodizacion de la historia de la salvacién en tres épocas’ 3. Santo
Tomés enjuicia severamente la interpretacion de Joaquin respecto a Pedro Lombardo, afirmando que €
calabrés “ no estaba preparado para tratar con rigor |os aspectos méas sutiles de las verdades de la fe" 2,

Para Santo Tomas, en € Abad Joaquin comete, no sdlo una incorrecta interpretacion del pensamiento
de Pedro Lombardo, sino un grave error teoldgico, pues compromete la propia unidad esencial de la
Santisima Trinidad?®.

Y en la Suma Teoldgica, cuando examina las relaciones de las Personas Divinas con respecto a la
esencia, sefida “ que el Abad Joaquin cay6 en error acerca de esto, asegurando que, asi como se dice,
‘Diosengendro a Dios', también puede decirse que la esencia engendré a la esencia (...) Mas en esto se
engano, porque, para juzgar de la verdad de una expresion, es preciso considerar no solamente 1o
significado, sino también e modo de significar, segun lo dicho. Puesto que, aunque Dios es |o mismo
gue la deidad, sin embargo estas dos palabras no tienen e mismo modo de significar: porque €l
nombre ‘Dios’, significando la esencia divina, puede naturalmente y segin su modo de significacion
convenir ala persona; y asi |o que es propio de las personas puede por o mismo predicarse del nombre
‘Dios, y decirse que Dios es engendrado o que engendra (a. 4); mas la palabra esencia no puede segun
su modo de significacién designar a la persona, dado que significa la esencia en forma abstracta” °.

El Aquinense, analiza la cuestiéon ruclear de la posibilidad de la caducidad de la Nueva Ley en la
Suma Teolégica?’. Se plantea“si laley nueva duraréa hasta el fin del mundo”, osi, por el contrario, en
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el decurso del tiempo serd reemplazada por otra. Comienza sefialando los argumentos esgrimidos a favor
de la caducidad de la Nueva Ley, que son claramente joaquinistas. Analicemos brevemente su
argumentacion.

1) El primer argumento lo expone Santo Tomas diciendo que “ pareceria que la ley nueva no hubiese
de durar hasta el fin del mundo, porque: 1° Como dice el Apéstol (I Cor. 13, 10), cuando vinierelo
gue es perfecto, abolido seréd lo que es parcial. Pero la ley nueva es parcial, pues dice (v. 9), porgue
en parte conocemos y en parte profetizamos. Luego, la ley nueva deberd ser abolida, sucediéndola
otro estado més perfecto” 28. Resulta claro que para Gerardo |as palabras de San Pablo correspondian ala
segunda época o tiempo del mundo, la edad del Hijo, caracterizada por la fe e interpreta en ellas €l
anuncio profético de la tercera época, la edad del Espiritu Santo, caracterizada por la caridad. Esta
interpretacion era, ademas, del propio Joaquin de Fiore. Y la Comisién de Anagni, en su Protocolo,
cita otras expresiones de Joaquin anunciando la plenitud de la perfeccion en la edad del Espiritu
Santo, basdndose en las anteriores palabras paulinas.

A este argumento, el Angélico contesta afirmando que“ hay tres estados del hombre: primero, el dela
antigua ley; segundo, el de la nueva ley, y € tercer estado sucede no en esta vida, sino en la futura, es
decir, en la patria [es decir, en € Cielo]. Pero, asi como e primer estado es figural e imperfecto
respecto del estado del Evangelio, asi este estado es figural e imperfecto respecto del estado de la
patria; € cual llegado, quedara anulado éste, como se dice (I Cor. 13, 12): ahora vemos como por
espeio en enigma, pero entonces cara a cara” 2°. Por tanto, Santo Toméas rechaza este argumento
basandose en que la plenitud de la perfeccion se dara en € méas all4, y no en una determinada época
histérica. Es, pues, una plenitud “ metahistorica”.

2) El segundo argumento lo expresa Santo Tomés afirmando “ e Sefior (Juan 16, 13) prometio a sus
discipulos en € advenimiento del Espiritu Santo Paraclito el conocimiento de toda la verdad. Mas la
Iglesia no conoce aun toda la verdad en el estado del Nuevo Testamento. Luego, debe esperarse otro
estado en € que se manifieste toda la verdad por € Espiritu Santo”3’. Estamos ante otra tesis
netamente joaquinista, cuyo ge de interpretacion es la expresion evangélica “omnem veritate” (“toda
la verdad”). El Aquinense examina con profundidad esta posicion joaguinista, recordando que ya el
Montanismo y los Maniqueos afirmaban algo similar, es decir, que la promesa de Jesucristo sobre €
Espiritu Santo no se cumplio perfectamente en los apostoles, y responde: “ ...que i nmediatamente después
de la glorificacion de Cristo en su resurrecciéon y ascension fue dado el Espiritu Santo. Y por esto
también se excluye la ilusion de cualesquiera que dijesen que debe esperarse otro tiempo, a saber, €l
del Espiritu Santo”. Por eso, expresa que “ensefid e Espiritu Santo a los Apostoles toda la verdad
acerca de aquellas cosas que pertenecen a la necesidad de la salvacion, es decir, 1o que se debe creer y
obrar. M&s no les ensefio todos los acontecimientos futuros, pues esto no les correspondia, segin
aquello (Act. I, 7), no os toca a vosotros saber los tiempos o los momentos, que puso € Padre en su
propio poder” 3, Latesis de Santo Tomés refuta de raiz la pretensién joaquinista de una “ superacién”
0 “suplantacion” dela mision cristolégica.

3) El tercer argumento la enuncia Santo Tomas en los siguientes términos. “ Asi como el Padre es otro
que € Hijo, y éste distinto del Padre; asi el Espiritu Santo es distinto del Padre y del Hijo. Pero hubo
cierto estado [es decir, una épocal conveniente a la persona del Padre, cual fue € estado de la antigua
ley, en el que los hombres aspiraban ala generacion [es decir, en la que los hombres tenian la misién de
engendrar]. Igualmente también hay otro estado conveniente a la persona del Hijo, que es e estado de
la nueva ley, en @ cual son principales los clérigos dedicados a la sabiduria, que es apropiada al Hijo.
Luego, habr& un tercer estado [es decir, unatercera época] del Espiritu Santo, en el cual dominaran los
varones espirituales’ *2. En este enunciado, Santo Toméas comprende |astesis centrales del pensamiento
del Abad Joaquin®3, y expresa “que la ley antigua no solamente fue del Padre, sino también del Hijo;
porque Cristo era figurado en la ley antigua. Por lo que dice el Sefior (Juan 5, 46): S creyeseisen
Moisés, también quiza me creerias a mi; pues é escribié de mi. Igualmente también la ley nueva no
sblo es de Cristo, sino también del Espiritu Santo, segin aquello (Rom. 8, 2), ley del Espiritu de vida
en Jesucristo. Luego, no debe ser superada otra ley, que sea del Espiritu Santo”3*.

4) El cuarto argumento lo enuncia € Angélico afirmando: “El Sefior dice (Mat. 24, 34), sera
predicado este Evangelio del Reino por todo el mundo, y entonces vendra el fin. Pero el Evangelio de
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Cristo ha sido ya predicado en todo e mundo, y sin embargo alin no ha venido €l fin. Luego, €
Evangelio de Cristo no es el Evangelio del Reino, sin que habréa otro futuro Evangelio del Espiritu

Santo, como otra ley” .

Larespuesta del Angélico se centraen marcar €l sin sentido de contraponer € Evangelio de Cristoy
el Evangelio del Reino, puesto que Cristo mismo anuncio la proximidad del Reino de Dios.

Santo Tomés explicacomo debe entender se el concepto de “ predicacion del Evangelio de Cristo”,
expresando: “ que como Cristo en seguida al principio de la predicacion evangélica dijese (Mat. 3, 2), se
ha aproximado € reino de los cielos, es altamente insensato decir que el Evangelio de Cristo no es €
Evangelio del reino. Mas la predicaci 6n del Evangelio de Cristo puede entender se de dos modos. De un
modo en cuanto a la divulgacion del conocimiento de Cristo, y asi fue predicado €l Evangelio en todo
el orbe aun en tiempo de los Apéstoles, como dice e Criséstomo (Hom. 76, in Matth.). Y segun esto que
se aflade, y entonces serda la consumacion, se entiende de la destruccion de Jerusalén, de la cual
entonces hablaba a la letra. De otro modo puede entenderse la predicacion del Evangelio en todo €l
orbe con pleno efecto, esto es, que en cada nacion sefundelalglesia. Y en este sentido, como dice San
Agustin (Epist. ad Hesych. 197 o 78 antig.), todavia no ha sido predicado € Evangelio en todo €
mundo, sino que verificado esto vendra e fin del mundo”®. Asi, Santo Tomés puntudiza la
imposibilidad de la pretension joaquinita de fundar sobre la revelacion esa necesidad de otro evangelio
gue sustituya al candnico, antes de la consumacién de los siglos.

Luego de andizar las objeciones y las respuestas a las mismas del Doctor Angélico, vamos a
desarrollar su elaboracion respecto a la variacion de los estados del mundo. Expresa: “ Debe decirse que
el estado del mundo puede variarse de dos modos: De un modo, segun la diversidad delaley. Y asi a
este estado de la nueva ley no sucedera ningun otro estado. Porque al de la ley antigua sucedi6 €l
estado de la ley nueva, como lo mas perfecto a lo mas imperfecto. Y ningln estado de la presente vida
puede ser mas perfecto que e estado de la nueva ley. Porque nada puede estar mas proximo al fin
altimo que lo que a éste conduce inmediatamente. Y esto hace la ley nueva, segin lo que dice €
Apostol (Hebr. 10, 19): por tanto, hermanos, teniendo confianza de entrar en e santuario por la
sangre de Cristo, que nos ha iniciado en el camino nuevo, llegamos a EI”3’. Como ha escrito Ratzinger,
resumiendo la posicién de Santo Tomés, “ a las especulaciones del Abad calabrés[el Angélico] opone €l
cristoceslgtrismo de la Escritura y de los padres; la solucién del problema se llama simplemente:
Cristo”".

Santo Tomas, en suma, excluye de manera terminante la tesis triteista histérica. Como sefida
Meinvielle, “la ensefianza de Santo Tomas, bien fundada en la palabra de Dios, se opone a cuatro tesis
de Joaquin de Fiore. Que la historia se cumple por la historia. Que la historia esté abierta a algin
acontecimiento histérico verdaderamente nuevo. Que el proceso histérico se haya de desarrollar en
unacronologia trinitaria. Que haya unaldgica cristiana de la historia”3°. Asi, Santo Tomés supo captar
las refastas consecuencias de la elaboracion del “joaquinismo”, al oponerse a las cuatro tesis basicas
precitadas, tesis que cuando se produce € proceso de secularizacion moderna, encontrara bases
“joaquinistas’ para su desarrollo, incluso en el ambito propio de la teologia.

5. LAINFLUENCIA DEL “JOAQUINISMO” EN EL PROYECTO SECULARISTA
MODERNO

Henri de Lubac ha realizado un acabado estudio de la influencia del “joaguinismo” en la conformacion
del pensamiento moderno, cuya esencialidad esta dada por la introduccion del principio de inmanencia
como “dogma” rector del querer y e vivir de la cultura hoy vigente. El titulo mismo de su obra es
expresivo de una realidad innegable. Al denominarla La posteridad espiritual de Joaquin de Fiore, nos
indica cual fue la innegable influencia ded “joaquinismo” y su concepcion trinitaria de la historia, no
solamente en su nacimiento y consolidacion inmediatas, sino fundamentamente, en las vastas
repercusiones reales que ha tenido y tiene en la actualidad. Su influencia, més allé de las intenciones
espirituales y misticas de su creador y de sus discipulos, se presenta como una realidad innegable. Se
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puede afirmar que esa influencia ha ido sufriendo una metamorfosis constante, abarcativa no solamente
del corpus mismo de la Iglesia Catdlica, siho que también ha sido conformativa del pensamiento
secularista laicizante de la modernidad. Por eso, puede acertadamente expresar de Lubac que €
pensamiento de Joaguin, “ en la variedad de formas que ha adoptado, sabias o populares, ha constituido
uno de los hitos principales en e camino que conducia la secularizacion, es decir, a la
desnaturalizacion de la fe, del pensamiento de la accidn cristianas’. Y, ademés, “ha servido también
de suplemento o de sustituto ‘mistico’ a diversos procesos de racionalizacion que no podian por s
mismos despertar e entusiasmo necesario para su realizacion” %°.

Se puede afirmar que no estaba en la intencion de Joaquin tales resultados o derivaciones; se puede
sostener que su intencion fue establecer una relacion entre la teologia trinitaria y la teologia de la historia,
con fines admirables de posibilitar una auténtica realizacion historica del cristianismo; se puede pensar
gue su elaboracion estaba guiada por un auténtico deseo de renovacion espiritual cristiana. Pero no se
puede negar que los corolarios l6gicos de su pensamiento contenian los gérmenes que hoy vemos
vigentes. Bien escribe de Lubac que “sin que su autor haya podido darse cuenta, el Espiritu iba a ser
enarbolado contra la I glesia de Cristo y, por una consecuencia fatal, contra el mismo Cristo, gracias a
una ‘superacion’ del Cristo y de su Iglesia, o al menos por cien formas totalmente distintas de
comprenderlos. Y desde entonces este Espiritu cuyo reino celebraba é por adelantado, no sria ya €l
Espiritu Santo”*.

De este modo, més ala de la Edad Media, €l pensamiento de Joaquin va ha acentuarse en los siglos
posteriores y va a ser decisivo en la conformacion del denominado “mundo moderno”. Sus ideas
centrales van ha ser reasumidas, reinterpretadas, pero con un claro intento subversivo del orden
natural y sobrenatural. Y lagran teologia de la historia elaborada por San Agustin tuvo en la posteridad
un influjo mucho menor que la de Joaquin, y esto hasta tal punto, que Moltman podia escribir en 1965
que “ Joaquin esta mas vivo que Agustin”, llegando a afirmar H. Mottu que Joaquin es € representante
dela“ edad teol6gica de la revolucién” , inaugurando en alguna forma la visién moderna de la historia®.
Por eso, s bien su utopia, pese a sus graves faencias, seguia siendo la de un hombre medieval, inspirada
en laVirgen Maria, auténtico modelo de silencio interior, de fe puray contemplante, en la logica errdnea
de su punto de partida se encontraban los gérmenes que llevarian a una serie de metamorfosis que
harian préacticamente irreconocible su elaboracién primigenia. Asi, “e anuncio del tiempo del
Espiritu, que se expresa claramente por vez primera en la obra de Joaquin, se prolonga hasta nuestros
dias caracterizando muchas doctrinas, muchas aspiraciones, muchos movimientos cuya fuente
principal es precisamente esta obra (...) En la larga secuencia de sus metamorfosis, acabara siendo
irreconocible. Incluso acabara por transformarse en su contrario, a partir del dia en quelo que el abad
de Fiore concibiera como la obra del Espiritu sea considerada como algo gue llegaré& por las fuerzas
inmanentes del mundo o seré realizado por la sola accion del hombre”*3,

Como indicamos a principio de nuestra ponencia, Voegdin sefidd que Joaquin de Fiore,
fundamentalmente a través de su escatologia trinitaria, “cred e conjunto de simbolos que gobierna la
interpretacion de la sociedad politica moderna hasta e dia de hoy” *. Este autor, luego de analizar como
se elabor6 lavictoria del cristianismo sobre el paganismo, y como la concepcion agustiniana de la lglesia,
sin cambios sustanciales, permanecié actuando efectivamente hasta € fina de la Edad Media, sefida que
“la sociedad cristiana de Occidente se articulaba, pues, en los ordenes espiritual y temporal, con el
Papa y el Emperador como sus representantes supremos tanto en el sentido existencial como en €
trascendental”, enfatiza que de esta sociedad, “con su sistema establecido de simbolos, surgieron los
problemas especificamente modernos de la representacion con la nueva aparicion de la escatol ogia del
Reino...”. Aqui es donde, como ya sefiadlamos, la elaboracion joaguinista “rompe la concepcion
agustiniana de la historia e introduce un nuevo reino del Espiritu dentro de la historia misma hacia
donde converge todo el devenir historico”. Ello indicala influencia joaquiniana en el desarrollo posterior
moderno, ya que su concepcion involucra una nueva simbologia frente a la ya establecida. Voegelin
expresa que “como variacion de este simbolo son reconocibles la periodizacion humanistica y
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enciclopedidica de la historia en antigua, medieval y moderna; las teorias de Turgot y Comte sobre la
sucesion de las fases teol6gica, metafisica y cientifica; la dialéctica de Hegel sobre los tres estadios de
la libertad y plenitud autoreflgja; la dialéctica marxista con sus tres fases del comunismo primitivo, la
sociedad4ge clases y e comunismo final, y por ultimo, e simbolo nacional-socialista del Tercer
Reich...”™.

ParaVVoegelin, “ el segundo simbolo es el del caudillo”, simbolo que “ cobr6 realidad inmediata en €
movimiento espiritual de los franciscanos, quienes vieron en San Francisco € cumplimiento de la
profecia de Joaquin. Las especulaciones del Dante sobre € ‘Dux’ de la nueva edad espiritual vinieron
también a reforzar su eficacia. Luego es identificable en las figuras paracléticas, los ‘homines
espirituales y ‘homines novi’ del final de la Edad Media, @ Renacimiento y la Reforma; puede
discernirsele como uno de los componentes del ‘principe maquiavélico, en € periodo de la
secularizacién surge de nuevo en los siperhombres de Condorcet, Comte y Marx, hasta llegar a
dominar la escena contemporanea con los dirigentes paracléticos de |os nuevos reinos”“®.

El tercer simbolo lo constituye el del profetade lanuevaeray € cuarto simbolo es el de lafraternidad
que se realizara en la historia con el descenso del Espiritu Santo. Asi, el Abad de Fiore se constituia en €l
nuevo profetay concebia la nueva edad como una fraternidad de frailes. Rotundamente, la estructura de la
historia es transformada. Como sefela Meinvielle, “ con la especulacién joaquimica, €l proceso historico
se inmanentiza y saca de sus mismas entrafias una edad nueva del Espiritu”*’. Asi, “la idea de un
cumplimiento radical inmanente crecié mas rapidamente en un largo proceso que puede ser [lamado
“del humanismo al Iluminismo’; solo en € siglo XVIII con la idea del progreso, tuvo crecimiento la
significacion en la historiay se hizo un fendmeno intramundano, sin irrugcionestrascendentales. Esta
segunda fase de inmanentizacion puede ser Ilamada de ‘ secularizacion’” 2,

Es posible concluir que mientras mas se desarrolla e denominado “mundo noderno”, mas se
evidencia la creciente secularizacion del pensamiento de Joaquin. Como sintetiza el Padre S&enz, “ al
‘Evangelio eterno’ sucede la ‘filosofia eterna’, la ‘ley de la naturaleza’. Y asi se fue cambiando el
lenguaje o, |0 que es mas grave, se mantuvo €l lenguaje, pero con otro contenido. Bajo el nombre
protector del ‘Evangelio eterno’ se ponia otro Evangelio totalmente distinto, el de un ‘cristianismo sin

misterios” 9.

Asi, Lessing, Kant, la Masoneria, € romanticismo aeman y Hegel, adoptaran, expresa o
implicitamente, la perspectiva histérica de Joaquin de Fiore. Por eso resulta adecuado afirmar con Juan
Cruz Cruz, que “el planteamiento del joaquinismo ha dejado una herencia importante dentro de la de
la filosofia dela higoria”®. Y el autor espafiol sefiala cuatro aspectos claves de esa herencia:

1° “Ha creado €l simbolo de la tercera fase, 0 sea, la época de la plenitud historica, de perfeccion
social. La historia humana que se prolonga después de Cristo vendria a ser insatisfactoria y vacia: la
verdadera historia que cura el tiempo y lo perfecciona esta todavia por venir sobre la tierra” L. Por
tanto, Joaquin y e “joaguinismo” configuran un “milenarismo intrahistérico”®?, convirtiéndose en
antecedentes de |as elaboraciones de Lessing, Hegel, Comte y Marx, como antes sefialamos.

2° “Ha suscitado la idea del progreso universal y necesario hacia esa fase intrahistorica” .

3° “Ha instituido la figura del precursor, del profeta de salvacion, del caudillo de la tercera edad
(San Benito era para Joaquin € ‘dux’ dela nueva edad)”.

4° “Ha introducido la idea de que por € propio impulso de la historia quedaran transformados los
hombres, los cuales viviran una fraternidad universal sin necesidad de autoridad institucional”. Juan
Cruz Cruz ve en € joaquinismo €l mas claro antecedente de “la transformacion y desaparicion del
Estado en una fase de plenitud, propugnada por Marx” >3

Anibal Fosbery, a analizar los diver sos modelos de sociedades laicas en la modernidad®, sintetiza
tres expresiones de las mismas, productos del proceso de secularizaciéon y desacralizacion del mundo
occidental. Sostiene que estos “modelos de sociedades laicas que aparecen, no pueden entenderse sin
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prestar atencion a la influencia que tienen los movimientos gnosticos en la formacion de la
modernidad”>®, basdndose expresamente en e andlisis precitado de Voegelin. Para Fosbery, “tres
model os reconocemos (...), que tienen su origen en el secularismo y que quieren expresar, cada uno a
su manera, €l sentido ultimo de la modernidad como una forma de plenitud histérica inmanentista e
intra-mundana: el nacional-socialismo,(...); € marxismo-leninismo (...); y € de la sociedad laica
americana...” *°. El primer modelo, fenece en la segunda guerra mundial. El segundo modelo entra en
crisis como resultado del “desbalanciamiento que provocan los Estados Unidos, presionando con el
tema de los derechos humanos, desde |a comunidad internacional, durante la gestion del presidente
Carter (1977-1989). Posteriormente, Reagan (1981-1989) instala €l conflicto en el marco del desarrollo
tecnoldgico-militar. La ‘guerra de las galaxias' termina vaciando el poder econémico ruso, que no
alcanza a competir con los yanquis. No hay duda que la utopia se cumple. Washington tenia razon
cuando afirmaba que los Estados Unidos eran la Nueva Jerusalén designada por la providencia para
ser el teatro donde el hombre debe alcanzar su verdaderatalla. Losrusos no la alcanzan y por €so son
vencidos’. Y concluye Fosbery que “ Occidente se identifica con el modelo de sociedad laica americana
porque solo los Estados Unidos cuentan con los tres poderes necesarios para solventar un imperio: €l
poder politico, el poder militar y el poder econémico”®’.Ahora bien, para Fosbery, estos tres modelos
configurativos del orden socia-politico-cultural modernos, reconocen una inspiracion egatoldgica
comun: “estas tres formas antagonicas de sociedades laicas tienen (...) una inspiracion egatol6gica
comun en el milenarismo de Joaquin de Fiore” *8. Y entronca“ a estos modos ya clasicos de interpretar
y aplicar ala historia el simbolismo de Joaquin de Fiore”, un nuevo modo, “ el mas novedoso de todos,
el dela Nueva Era, (New Age) , la ‘era de Acuaric, la época de la verdadera liberacion espiritual™®.
En sentido similar, el Padre Saenz se pregunta: “ ¢Es puramente casual que los propulsores de la New
Age, invocando una vez mas el nombre de Joaquin, anuncien €l fin dela era de Piscis (la era cristiana)
y el ingreso en la Era de Acuario (la era metacristiana), la época en que se lograra la gran simbiosis de
la‘ciudadania mundial’ y de ‘una sola gran religion universal’?” .

De Lubac finiquita su estudio sobre Joaquin de Fiore y su influencia en la modernidad, haciendo
referencia a los que denomina “neojoaquinitas contemporaneos’. Luego de analizar las secuelas del
“joaguinismo”, secularizadas, afirma que “en esta segunda parte del siglo XX, asistimos a su
resurgimiento en el seno de la propia Igl&eia. Incluso parece que quiere obrar, en €l interior de la
Iglesia, un retorno en toda su fortaleza”®*. Ello se manifiesta en € intento de introducir una dialéctica
de oposicion entre la Iglesia del pasado, declarada decrépita y superada ya para siempre, y la
Iglesia del porvenir, que presuntamente se manifestaria hoy en algunos lugares privilegiados, pletérica
de juventud. Ello explicala actitud que, alin dentro de la teologia catdlica, se evidenciaen tedlogos que
pretenden desembarazarse de la tradicion, un peso del que hay que librarse, y a tal proceso de
actualizacion lo denominan “liberacion” . Hoy, sostienen, es la edad del Espiritu Santo, la época de los
carismas y de la libertad. El “Espiritu”, proclamado como libertador, “se convierte en cualquier cosa”®?.
Y reafirmando su apreciacion, cita e gemplo de Comblin, quien, en su Teologia de la Revolucion, se
refiere expresamente a Joagquin de Fiore y, tras deplorar que los “tedlogos oficiales’ haya rechazado su
doctrina, aprecia que el Vaticano |1 ha adoptado “de alguna forma” su programa®. De este modo, €
pensamiento de Joaquin se ha constituido también en antecedente de las pseudo-teologias de la
liberacion, y su Unico error habria sido pensar que para “liberar a la Iglesia’ era suficiente e solo
impulso del Espiritu. Esta interpretacion ha permitido la convergencia “cristiano-marxista”’, por
una lado; y una “liberacién de la teologia’, por € otro, indicativa de un laborar teolégico
autonomo, autosuficiente, independiente de toda fidelidad alalglesia.

La posteridad espiritual de Joaguin de Fiore puede interpretarse como una posteridad realmente
“ideolégica’, con acances en todo €l ambito de la cultura moderna. La Iglesia Catdlica ha reiterado, en
multiples ocasiones, en especial en e Magisterio actual, la urgente necesidad de una auténtica
evangelizacion, particular mente de nuestro mundo occidental, que paulatinamente ha abandonado
sus raices constitutivas. Asi, Juan Pablo Il nos dice que unamos nuestras fuerzas “para hallar
nuevamente nuestras raices y revivificar esos valores verdaderos que un dia dieron a Europa su
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unidad espiritual y alimentaron las lamparas radiantes de una civilizacion que ha sido de provecho a
tantos otros pueblos de la Tierra” ®. Esta urgente tarea, tantas veces reclamada por el Papa, enfrenta, ya
en € tercer milenio, una civilizacion que ha llegado a proclamar la “superaciéon” de sus basamentos
cristianos, ahondando un proceso de secularizacion y, mas aun, de desacralizacion de lo sagrado y
sacralizacion de lo profano. EIl mundo moderno abandona sus raices, a negar sus valores constitutivos y
proclamar su autonomiay autosuficiencia. La urgencia de latarea es innegable. Juan Pablo |1 nos ha dado
los instrumentos para enfrentar la realidad que nos acucia. Y en “Fides et Ratio”, como sefialamos al

principio, nos recuerda la* novedad perenne del pensamiento de santo Tomas de Aquino”. Pues bien, €l
Aquinense supo establecer €l “ papel que el Espiritu Santo realiza haciendo madurar en sabiduria la

ciencia humana”®. Asi, supo desentrafiar € error teoldgico del “joaquinismo”, previendo las
secuelas trégicas de su desarrollo. Y s hoy las secuelas del “joaguinismo” se han configurado en la
historia como un real elemento de descristianizacion, tenemos en Santo Tomés, propuesto siempre por
la Iglesia “ como maestro de pensamiento y modelo del modo correcto de hacer teologia”®®, una guia
insustituible para enfrentar a este nuestro mundo actual, en los refastos constitutivos ideol 6gicos que o
sostienen y que se imponen para la constitucion de un “nuevo orden mundial”, radicalmente anticristiano.

Hugo Alberto Verdera
Profesor de Filosofia del Derecho y Derecho Natural
y de Doctrina Socia delalglesia
Pontificia Universidad Catdlica Argentina “ Santa Maria de |os Buenos Aires’
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