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PAPEL DE LA HISTORICIDAD EN EL SER SOCIAL

El tiempo humano es higtdrico, porque entre @ acontecer naturad, necesario y univocamente
sometido alasleyesfisicas, medialalibre autorredizacion y autodeterminacion espiritud de lamisma
naurdeza humana. De ahi que la historicidad sea una propiedad de lo humano, congtitutivamente
consecuente de su esencid raciondidad y libertad, en cuanto esencia encarnada en € espacio y d
tiempo, es decir, € individuo persond que es d portador, en sutiempo histérico, deunata naturaeza.
Pero, la personaindividua se redlizaen d espacio y d tiempo en coexistenciay suceson en cuanto
miembro de la humanidad, a través de un grupo socid (raza, nacion, estado, familia)'. Por lo tanto, lo
hisgtérico y lo socia guardan una estrecha conexion entre i y con la naturaeza de |la persona humana,
més precisamente, con € modo especificamente humano de obrar, de autorredizarse en d mundo. Y
por esto Ultimo, se da una estrecha conexion en la esencia humana entre lo natura y lo higtérico, por la
mediacion delo socid y delacultura Si en @ despliegue de cada naturdeza encuentrad entefinito €
remedio asufinitud y laposibilidad de encontrar un estado de plenitud conforme aesacuotalimitadade
ser, aquel despliegue no puede ser sino un desarrallo historico en la vida comunitaria

En d discurrir de las ideas sociaes se registran tres lecturas ontol dgicas sobre la historicidad
humana, de gran influenciaen @ pensamiento filosdfico, que en todos | os casos consiste en unatomade
posicion respecto delaincidenciadelo naturd y delo histérico enlavidadd individuo y delasociedad.
Unalectura, quellamariade un " naturalismo exacerbado”, esindiferente eincluso fuertementecriticaala
determinacion histérico-socia en lavidahumana. Otra, en d extremo opuesto, incurreen "historicismo”,
con & consecuente desprecio 0 negacion delapersonaindividud y por 1o mismo de su naturaleza. Por
Gltimo, una posicion de equilibrio en que se sogtiene que el hombre desde su naturdezaraciond y libre
fundamenta lo historico-social como unapropiedad coesencia. De estastres|ecturas, habré de prestar
atencion ala segunda de dlas, porque € "historismo”, como respuesta gnoseoldgica ddl historicismo,
gravita sengblemente en la cultura contemporanea. Es decir, en qué medida una teoria de lo socia
(filosofia socid) pretende gercer una influencia directa sobre la accion, sobre la base de un proceso

discurgvo y critico de formacion de lavoluntad. En qué medida, por otraparte, lapraxis politicapuede

! "Lo socia no puede ser simplemente la naturaleza especifica del hombre, pues en ella los diversos
portadores de la misma no se toman en cuenta en su diversidad. Pero corresponde alo social lapluralidady con élla,
en cierto modo, la diversidad. En el campo social lo supraindividual no puede prescindir de las particul aridades
individuales', UTZ, A. F., Etica social |, Barcelona, Herder, 1964.
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ser preparada cientificamente desde una ciencia que, a su vez, es condicionada por la misma accion
socid gercidaen € devenir histrico.

Lainfluenciade lasideas es particularmente rel evante cuando de tratade un todo practico como
lo es e grupo socid, porque la filosofia socid busca, en lo medular, constituirse en saber practico o
desembocar en un saber préctico. Pero d discurso cientifico sobre lo socid, S no tiene su punto de
partida en adgo originante y dado como es la naturaleza, terminara expresando técnicamente € mismo
discurso comunicativo que vehiculizalaaccion socid en e devenir historico. Sucede qued historismono
puede no ser solidario Sno de unaconcepcidn ciclicadelahistoria, demodo ta quelosgirosde devenir
van infiltrando y haciendo retroceder alanaturaleza d punto de hacerla desaparecer. Empero, dguien
podriaobjetar antelaimportanciade salvar alamadre naturalezaen laexplicacion delo socid. Este es
€l punto que preocupa, tanto € concebir alanaturalezacomo unaemperatriz déspota, como arrumbarla
cud cenicientasinimportancia. Y larespuestaque se dé aesta cuestion no esde pocamonta, porques
lavidasocid esel lugar por excelencia, diria Aristoteles, paradcanzar lavidabuena, cabe hablar deuna
dimenson positiva de lo socid, pero, también de otra negativa, que irrumpe con la historiay que se

ggematiza por € conocimiento de la praxis socid.

Deun extremo al otro

En un extremo de la gporia, nos encontramos con Jean Jacques Rousseaul (1712-1778), para
quien € hombre ha nacido libre, pero en todas partes se encuentra encadenado, y es la culturay la
soci edad dadas histéricamentelas que han distanciado y separado d hombre del verdadero mundoy de
suverdaderapersona Deahi suincitacion: "'jVolvamosalanaturdezal", entendidacomo causalitimay
divina de la que todo procede. En este sentido, mas bien bioldgico, € hombre es un ser "naturd” y la
naturaleza es radica mente buena (optimismo antropol 6gico), por 1o que, a través de un crecimiento
pasivo € hombre llegaa ser, por s s0lo, "duefio de sl mismo”.

End extremo opuesto, laexadtacion delo historico en desmedro delo naturd. Asi, Max Weber
(1864-1920) fijasuinterésen d sstemasocia y enlaculturaen quevivia. Lainterpretacion sociolgica
seria una comprension causa de una secuencia de acontecimientos observables que conducen ala

generaizacion de que es probable que la secuencia ocurra sempre de la misma manera. Asi en Eco-
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nomy and Soci ety?, en base aun |aborioso estudio histdrico, sostiene qued capitalismo moderno nacio
no simplemente por una necesidad econdmica interna, SNo como s fuera impulsado por una fuerza
naciente: la éicardigiosadd protestantismo y en epecid ladd cavinismo, paralacud, d éitoenla
vocacion secular 0 mundana resultabaun indicio cas infdible queta individuo erauno deloselegidos.

Sin embargo, junto a esta explicacion causd-higtorico de lo socid, Weber exige una
comprension interpretetiva, es decir cuando € proceso causa (accion raciona) es adecuadamente
captado por lacienciaen € plano delasignificacion (tipo idedl). Esto lo conduce adestacar € papel de
lasideas en lavida socid. Puede hablarse de una suerte de "historismo subjetivo”, porque "los hechos
socides son todos en dltimaingtanciahechosinteligibles(...). No hay hitoriainterior depor quécaeun
meteoro (...). Los comprendemos como datos, como expresiones deleyesy nadamés. Por otra parte,
como en losasuntos humanos hay sempre unahistoriainterna, no podemaos acanzar nuncamas que una
verdad parcia o relativa. Estaesla paradojade conocimiento',

El concepto de"bloque histérico" en Antonio Gramsci (1891-1937) significala"unidad entrela
naturalezay d espiritu (estructuray superestructura’), unidad delos cortrariosy delosdigtintos. Esun
concepto anaddgico y designa tanto una Stuacion ided a la que debe arribar la sociedad regulada
marxista, como los diversos momentos de |as edades "histéricas', como la misma naturaleza humana
Esta es @ conjunto de las relaciones sociaes expresadas por diversos grupos de hombres que se
presuponen reciprocamentey cuyaunidad es diaéctica, no formal, como unidad delos contrariosen €

acto historico concreto delaactividad humana (historiay espiritu), lacua estaligadaaunaciertamateria

2"Solamente en |a ética protestante de la vocacion que el mundo posee, a pesar de todas |asimperfecciones
delascriaturas, unasignificacion Unicay religiosacomo el objeto mediante el cual uno cumple sus deberes por medio
de una conductaracional de acuerdo con lavoluntad de un dios absolutamente trascendental (...). Unadisposicion
alerta, racionalmente controlada de la vida (...). La meta clara y uniforme de este ascetismo fue la organizacion
disciplinaday metddica de la conducta. Su representante tipico fue el 'hombre de unavocacion' o 'profesional’, y su
resultado Unico fue la organizacion racional de las relaciones sociales', citado por Arun SAHAY, Max Weber y la
sociologia moderna, Paidos, Buenos Aires, 1974, pp. 112-113.

® Interpretacion weberiana del socidlogo Maclver, citado por N.S. TIMASHEFF, La teoria sociol6gica,
Fondo de Cultura Econémica, México, 1961.

* "La estructura y las superestructuras forman un 'bloque histérico', esto es, el conjunto complejo,
contradictorio y discorde de las superestructuras es el reflejo del conjunto de | as rel aciones sociales de produccion.
De esto se deduce: que solo un sistema de ideol ogias totalizador reflejaracional mente la contradiccion de la estructura
y representala existencia de las condiciones objetivas paralainversién de lapraxis(...). Reciprocidad que constituye
precisamente el proceso dialéctico real", Introduccion a la filosofia de la praxis, Peninsula, Barcdona, 1970, pp. 67-68

® Cuadernos de la cércel, Notas sobre Maquiavelo, la politicay el Estado moderno, Juan Pablos Editor,
México, 1975, p. 34.
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organizada, que no es otra cosa que la "naturaleza historificada' por obra del hombre®. Vale decir,
producir € cambio socia, supuesto € cambio delaestructuraecondmica, en e campo delacultura, por
lo que los intelectudes pasaron a adquirir una relevancia desconocida en a marxismo originario e
inaccesible parala burguesia

Se regigrauna estrecha conexion entre filosofiay politica Lafilosofiase actudizaenlamedida
gue se hace praxishistéricaen lavidadelas masasy lapoliticadebe superar lasmpletécnicade poder
paraliderar laideologiaen laconcienciapracticade proletariado. Lafilosofiasocio- politicapasaaedar
a servicio de laformacion de una dlite de intelectudes, cuyatarea no serala mera elocuenciasino la
participacion activaen lavida préctica, como constructores, organizadoresy persuasivos permanentes,
en quien serevela aguela convergenciaentre d epecidigtay € politico. El motor delahigtoriaen las
sociedades avanzadas contemporaneas es una revolucion cultura, cuya vanguardia esta representada
por losintelectudes ligados d proletariado, y su tarea conggte tanto en la formacion de una voluntad
colectiva, como unareformaintelectud y moral.

Cercano en d tiempo Jirgen Habermas (1929-), ducida lo socid como € punto de
convergenciadelateoriay delapraxis delamismaaccion comunicativa, cuyavaidez se hace efectiva
en d discurso préctico de los afectados, acondicion de que lacomunicacion lingliistica derogue todos
losmotivos, excepto aqué que serefiere aunadigposicion cooperativaparae "acuerdored”, que sdlo
puede darse con un consenso raciond’. "Adi, pues, lateoriaincluye una doble relacion entre teoriay
praxis investiga, por unaparte, € contexto histdrico de congtitucion de una Situacion de intereses ala
que aln pertenece la teoria, por asi decirlo, a través del acto de conocimiento; y, por otra parte,
investigad contexto histérico de accion sobred quelateoriapuede gercer unainfluenciagque orientala
accion™. "Lautilizacion préacticadel conocimiento, su transformacion en tecnologias y estrategias, por
unapartey en unapraxis comunicativa, por otra, puede ser preparada cientificamente: étaeslatareade
una praxeol ogia que sdlo se hdlaen los comienzosy ala que también pertenecen las investigaciones

sobre la posible interaccion entre cienciay politica (por gemplo, en laformadel consgjo politico)™.

& "El hombre es un bloque histérico de elementos puramente individuales y subjetivosy de elementos de
masay objetivos 0 materiales, con los cuales €l individuo se halla en relacion activa', Cuadernos de la céarcel, El
materialismo histéricoy la filosofia de B. Croce, Ibid. p. 44.

"Teoriay praxis, Tecnos, Madrid, 1997, pp. 28-29.
®1bid. pp. 13-14.
°Ibid. p. 17.
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Se encuentra en Habermas la forma més paradigmética de historicismo contemporaneo, por
cuanto € determinismo del espiritu historico no es sSno lamisma accién comunicetiva expresadaen
uso socio-cultura del lenguge, en un circulo funciona delacriticahistorico-discursva, entrelasciencias
y lavidasocid, entendidaéstacomo € conjunto delasformasvitaes socioculturdesligadasd trabgoy
a lengugie. De ahi que, "exista una conexion Sstemética entre la estructuralégica de una cienciay la
edtructura pragmética de las posibles utilizaci ones de | asinformaci ones susceptibles de producirseen su
marco™.

Sin embargo, bien se guarda Habermas de seguir lo que € llama"la herencia dogmética de la
filosofiadelahistorid'. Rechazatanto laestrategia conceptud filosofico-trascendental, delos sucesores
de Kant y delos que desarrollan unateoria marxista- husserliana, donde el mundo social esel “objeto”
de una experiencia posible; o bien latransferenciaanivel delo socid delaconcienciaindividua, como
conexiones objetivas entreindividuos socidizados L a propuesta habermasi anaeslade una " pragmética

universa"!

, Que esunasuerte de reedicidn delafilosofia politicacl &sica entendida como saber préctico,
en su verson lingliigtica y hermenéutica. En verdad, la accion comunicativa ha de desembocar en un
"acuerdo red” que es un concepto normativo, por 1o que supone un consenso raciond y no solo una
instrumentacion lingliistica. "El discurso sirve paralafundamentacion de pretens ones probleméticas de
vdidez de opiniones y normas. En esta medida, d Sstema de accidn y experiencia, remite
obligatoriamente a una forma de comunicacion en la que los participantes no intercambian ninguna
informacion, ni modulan ni llevan a cabo acciones ni redlizan ni proporcionan experiencias, Sno que

buscan argumentos y dan fundamentaciones™,

En un punto de equilibrio

La propuesta de Habermas busca un punto de equilibrio a revalorizar € carécter de saber
préctico delafilosofiapoliticaclasica, pero no produce un giro completo dentro del historicismo porque
queda atrgpado dentro de los limites de los hechos ddl lenguge y lainterpretacion hermenéutica. Td
limitacion no estribaen suindstenciaen lainterdependenciasugtancia entre praxissocid y conocimiento

practico, entre accion comunicetiva e ideas politicas, entre teoriay praxis, cuanto en haber diluido la

bid. p. 19.
" Ibid., pp. 27-30.
2 |bid., p. 29.
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naturaleza humana en la historia, 0 més precisamente en € discurso critico- histérico. Retomaré este
punto d find, pues, primeramente cabe nivelar lacuotade naturdezay de historiaen ladeterminacion de
la sociabilidad humana, para lo cud Santo Tomas, en consonancia con la Politica aistotélica, nos
permite acanzar un punto de equilibrio entre las posiciones.

El hombre es socid por naturalezapor laindigencianatural del mutuo auxilio paraproveersede
los bienes necesarios ddl orden materid y espiritual, paralo cud requiere del esfuerzo comun de todos,
no solo de los hombres de una época sino de la humanidad en su conjunto™. Por elo la sociedad se
inserta. como un todo préctico en € devenir delanaturalezahumana haciad cumplimiento de susfines
connaturaes donde edtriba su plenitud de ser. "La vida socid es necesaria para € gercicio dela
perfeccion, mientras que la soledad se da en los que ya son perfectos™. Empero, lo socid no serfaun
fendmeno propiamente humano, como |0 es, S se restringiese a una mera tendencia para superar lali-
mitacion y deficiencia de la persona singular. El momentoinicid del impulso natura de mutuo auxilio se
supera, sinnegarse, d buscar d otro como préjimo paratener unavidaen comun, porque "todo hombre
es por naturaleza familiar y amigo de todo hombre™. Asi, se concretalo socia como "comunidad”,
porgue se expresa en la " comunicacion mutua del amor de amisted”.

Este segundo momento no se ha de entender como una superacion de la naturaeza de la
persona sngular sino, por € contrario, € lenguge, como signo de la comunicacion humana, expresa
desde lo especifico de lanaturaleza lo propio dd fendmeno socid que se distancia, por [o mismo, de
todaformagregariaanimal. Desde |o especifico de lanaturaleza humana, desde su espiritu, larazony la
libertad concretan en € devenir histérico el despliegue perfectivo delanaturaezadelapersonasingular
en comunidad de tarea y de destino con las otras personas singulares. Porque la comunidad de
naturdezaesinauficiente paraque gparezcaun grupo socid. Eslapluraidad deindividuos portadoresde
unata naturaeza, que, por compartir un mismo destino (bien comun), se unen paraenfrentar juntoslas
exigencias de un td fin. "Siendo que & hombre posee @ lenguge por naturdeza, y como € lenguge se
ordena a que los hombre se comuniquen entre si 1o que es Util y nocivo, 1o justo y o injusto, en

consecuencia, y como la naturaleza nada hace sn sentido, se Sgue que naturdmente los hombre se

BV Sent., d. 26,0.1,a 1. In| Ethic., lect. 1, n. 4; lect. 9, n. 112. De Reg. princ.|, 1.
“ summa Theol., 11-11, g. 188, a. 8.
®In VIl Ethic., lect 1, n. 1.
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comunican entre "

. Por todo dlo, vemos que € lenguge, como instrumento de comunicacion en e
devenir higtérico, intermedia entre la tendencia socid de la naturalezay las formas socides en que se
concreta la comunidad de las personas singulares.

Lahistoricidad se despliega Unicamente mediante e concurso de muchosen smultaneidad y de
muchas generaciones en sucesion, pues s0lo asi se revelan las posibilidades ocultas de la naturaeza
humanaen su camino de perfeccion. Cadaindividuo, cada pueblo, cadaépoca, no representan mas que
una parte de la plenitud de o humano; pero, d mismo tiempo, d individuo, en virtud del retorno
completo, tieneante si latotalidad de su naturalezay de su ser. Porquela ™ procesion” creadora(exitus)
que termina en las redidades estables que son las naturadezas, eslarazén mismade retorno (reditus) y
funda ontol égicamente |os recursos y la marcha, de modo ta que a término ddl movimiento que lo ha
engendrado, e liga "naturdmente’ por un movimiento inverso, por una Suerte de "converson”
(regyratio) asu principio de produccion™’. End caso del hombre, el fin articipado en laformasugtenta
desde la forma misma la vida socid, que se despliega en € devenir histérico de la comunidad de
personas, en busca del fin que es la plenitud de la misma forma naturd que le dio origen (exitus-
reditus)®®.

La sociabilidad humanano sdlo trasciende | as formas gregarias por cuanto lavidaen comin es
ago més que un sentimiento deindigencia, d unirseraciond y amigablemente alos otros hombres para
desplegar en @ devenir histérico delacomunidad lacapacidad propiade cadauno, Sno también porque
lasociedad esunaredidad préctico-normativa. S |os hombres necesitan delasociedad paradesarrollar
debidamente e impulso naturd alaperfeccion, lavidasocid adquierelamismaexigenciamord qued fin
de la exigenciahumanaa qued mutuo auxilio pretende servir. Lasociabilidad natural como tendencia
naturd (exitus) sehaceley naturd, y asi d orden delamultitud resultaobligatorio por € mismo mandato
delaley naturd frented fin en que se consumalaexigenciahumana(reditus). "Sendod hombreanimd
politico por naturaeza, las virtudes que existen en € hombre conforme alacondicion de su naturdezase

[laman politicas, por cuanto € hombre con € auxilio de tales virtudes se conduce rectamente en las

%1n1 Politic., lect. 1, n.34 ss.

Y CHENU, M -D., Introduction a |'étude de Saint Thomas d'Aquin, Montréal, Ingtitut d'Etudes M édievales,
1954, p. 267.

18 "|n exitu creaturarum a primo principio attenditur quaedam circulatio vel regyratio, eo quod omnia
revertuntur sicut in fineminid aquo sicut principio prodierunt”, | Sent.,d. 14,q. 2, a 2.
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cosas propiamente humanas™.

Tanto para Aristétel es como para Santo Tomés, no hay incompetibilidad entre laeticidad dela
accion, lacostumbrey laley. Por lo contrario, S lapolitica es unadoctrinadelavidabuenay justa, es
continuidad de laética, 0 més precisamente, sumejor parte. De ahi quela politicaesfilosofiapréctica®,
que e distancia tanto de la técnica como de la ciencia gpodictica, porque su objeto es una redlidad
extremadamente sutil como es la conducta libre y mas, accion libre reciproca de la plurdidad de
hombres que viven en unacomunidad. Esfilosofia practicacuyo objetivo esestimular, moldear, ordenar
y normar rectamente la accion concreta de los hombres, en su devenir histérico, a encarnarse como
sabiduria prudencid en laredlidad socid. Y s @ pensamiento préctico es arquitectonico de laaccidn
mord, la ltima respuesta sobre € lugar de la naturaeza, la historiay la sociabilidad en lavida de los
hombres, vendradada sobre cud sealadireccion dd intercambio entreinterpretaciony redidad socidl.

Lanauradezay lahistoria son insuficientes por s solas paraexplicar laexistenciadelapersona
humana o de lasociedad, porquelo que & hombrees seterminade perfilar con su poder ser envigasd
deber ser. El hombre se explicadesde lanatural eza, desplegada por su libertad en lahistoria, haciala
consumacion del tiempo. Imposible, entonces, negar lanaturaeza, puesno pasariade ser unanegacion
declamatoria, como diriaHoracio, naturam expellasf urca, tamen usque recurret (“con unahorauilla
podras expulsar alanaturaeza, pero sempre volverd de nuevo"). Sinembargo, S hegamoslahigtoria,
perderiamoslariquezadeladiversdad y multiplicidad que més nos gproximaalaplenitud delaespecie
gue un individuo solo. Consciente de este equilibrio, Aristotel es habla de laeudaimonia natural como
el bien comin de una ciudad virtuosa, que se da en d acontecer histérico y Santo Tomés de la

bienaventuranza sobrenatural en la Jerusdén Celestid, que se daen la eternidad.

Dra. Maria Celestina Donadio Maggi de Gandolfi

¥ umma Theol., I-11, q. 61, a. 5.

? Dgjo de lado en esta consideracion lareferenciaalafilosoffa“socia" queincluiria, ademés, un tratamiento
tedrico -antropol 6gico y metafisico- delo social.



