ANDEREGGEN 1

La relacion entre el ser y el bien en el comentario de Santo Tomés a la Metafisica de
Aristoteles y en la Filosofia del Derecho de Hegel

La profundidad de la comprension tomista de los denominados trascendentales deriva
no solamente de la comprension del texto del Estagirita, sino también de las fuentes platonicas
y neoplatdnicas del Aquinatense. En nuestra investigacion acerca de la metafisica de Santo
Tomas en la Exposicion sobre el De divinis nominibus de Dionisio el Areopagita hemos
mostrado la importancia del tema de las uniones y las discreciones divinas y su relacién con
los procesos creativos segun los cuales derivan las distintas perfecciones, mas o menos
comunes, a las creaturas.” En el Comentario a la Metafisica aparece subrayada, siguiendo a
Aristoteles, y, a través de él, también a Platdn, la importancia del Ser, del Uno y del Bien. La
posible reconstruccion del pensamiento sistematico del Estagirita a partir del intrincado texto
deberia tener como punto de apoyo estas perfecciones comunes y su reciproca conexion.

Santo Tomas de Aquino realiza tal conexion de manera natural. El perfeccionamiento
de la metafisica producido por el influjo de la Revelacién, que contiene esta ciencia
eminentemente, como lo expresa el Aquinatense en la primera cuestion de la primera parte de
la Suma, le confiere una manera espontanea de profundizar en el significado del texto de
Aristoteles.

Recordemos que muy especialmente en el libro XII de la obra capital del Estagirita se
encuentra el punto de apoyo de toda la visién metafisica en Dios que es Acto (Enérgeia), 2 y
por tanto Ser (Vida),® Uno* y Bien.” Esta unién de las perfecciones corresponde al carécter
personal de Dios, que en Aristoteles esta esbozado. Mostremos ahora algunos ejemplos de la
profunda comprensién del Aquinatense. Comencemos por el Libro 1X, leccion VIII: “Después
que el Filésofo mostré que el acto es primero que la potencia segun la razon (ratione), y de
algin modo segln el tiempo (tempore), aqui muestra que es primero segun la substancia
(quod est prior secundum substantiam)”.® Podemos hacer a este propésito dos observaciones.
En primer lugar, el tiempo es para Aristoteles algo que esta en el alma, porque es medida del
movimiento. De esta manera la prioridad del acto muestra su conexion con la condicion de la
inmaterialidad. En segundo lugar, para Aristoteles el ser es principalmente la substancia,
como se muestra en el libro VII de la Metafisica. Se refieren por tanto el Estagirita y el

Aquinatense al Ser que se realiza principalmente de manera “separada” de la materia, como

! Cf. I. ANDEREGGEN, La metafisica de Santo Tomas en la Exposicién sobre el De divinis nominibus de Dionisio
Areopagita, Buenos Aires 1988.

2 ARISTOTELES, Metafisica, L. X1l bk 1075 a 10.

® ARISTOTELES, Metafisica, L. X1l bk 1072 b 10; bk 1072 b 25; 1075a 35-1075 b.

* ARISTOTELES, Metafisica, L. XII bk 1075 b 35.

> ARISTOTELES, Metafisica, L. X1l bk 1072 a 30.

¢ S. THoMmAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1856.
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sera mas claro a continuacion en sus textos. Por este motivo, sefiala Santo Tomas, la
argumentacion aristotélica consta de dos partes. En la primera manifiesta la prioridad del acto
como ser y como inmaterial a partir del andlisis de las cosas materiales, corruptibles en razon
de su potencia. En la segunda muestra lo mismo a partir de la contemplacion de las realidades
inmateriales y eternas, que estan siempre en acto respecto de lo movil.

El Doctor Angélico pasa enseguida de la consideracion del ser a la de la bondad a
través de la nocion de perfeccién que une a ambas. “Y porque el ser primero segun la
substancia es ser primero segun la perfeccion, y la perfeccién se atribuye a dos causas, es
decir, a la forma y al fin, por eso usa dos razones en la primera parte para mostrar lo que
quiere, de las cuales la primera se toma de parte de la forma, y la segunda de parte del fin, la
cual es la que pone alli donde dice: y porque todo retorna al principio.[ Et quia esse prius
secundum substantiam est esse prius perfectione, perfectio autem attribuitur duabus causis,
scilicet formae et fini; ideo duabus rationibus in parte prima utitur ad propositum
ostendendum. quarum prima sumitur ex parte formae. secunda ex parte finis, quae ponitur
ibi, et quia omne ad principium vadit]”.”

Santo Tomas recupera un principio platénico a través del texto aristotélico, y lo
entiende en modo aristotélico, es decir, dindmicamente segun la causalidad.

“Y porque todo lo que se genera va hacia un principio y un fin (pues es principio
aquello por cuya causa se hace algo, y la generacién se hace por causa del fin), y fin es el

acto, y por causa de este se da la potencia [..kal Ott dmov &n apynv Padiler 10

Ylyvopevov kail téEhoc. (apy1 yop tO oL Eveka, TOL téhovg 88 Eveka 1) YEVESLS) , TEAOG
7
8

D J4

d" 1 Evépyela, kal TobTOL YApLv T dOVapIG AappdveTat].

La substancia es principalmente la forma, que es acto y por tanto perfeccion. Lo cual
se ve en la realidad de las cosas materiales: lo que es posterior segun la generacion, es anterior
segun la substancia y la especie, y por tanto segln la perfeccion. Esta relacién, o mejor
habitudo, es profunda. “Dado que, pues, en lo mismo segun el nimero, el acto es posterior
por la generacion y el tiempo a la potencia... se sigue que el acto es primero que la potencia
por la substancia y la razon [CuM IGITUR in eodem secundum numerum actus generatione et
tempore sit posterior potentia..., SEQUITUR quod actus sit prior potentia substantia et
ratione.]”.?

Hay pues una conexion entre el ser y el tiempo. O mas bien, el tiempo manifiesta el
ser y por tanto la prioridad de la substancia, en cuanto el tiempo contiene ya de algin modo la

substancia y el acto. Los contiene en la realidad de la substancia inmaterial en la cual se da el

’'S. THoMAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1856.
8 ARISTOTELES, Metafisica, L. 1X 1050 a.7 - 1050 a 10.
¥S. THoMAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1856.
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tiempo. De esta manera se ve que el acto es primero que la potencia segun la substancia y la
razon, es decir, segun el ser y la inteligibilidad. La generacion de lo material, asi, no es otra
cosa que un reflejo o participacién del tiempo, como este lo es de la eternidad.

Se ve que el acto es primero que la substancia también desde el punto de vista de la
causa final. Todo lo que se hace yendo hacia el fin, va hacia un cierto principio, que es
primero en la intencién del agente, pues por causa de este principio se realiza la generacion.
Causa, pues, en cuanto esta en acto. Siendo el acto fin de la potencia, es primero que ella, y
por tanto un cierto principio, es decir, de algiin modo constitutivo de su ser en potencia.

Estos dos argumentos profundizan en la nocidn aristotélica de la realidad centrada en
el acto, como se resume en la conclusion tomista de la leccion VIII:

“En dltimo lugar, cuando dice : porque es manifiesto, vuelve a concluir el principal
proposito, diciendo que es manifiesto a partir de las cosas dichas que la substancia y la forma
y la especie es un cierto acto. Y a partir de esto es manifiesto que el acto es primero que la
potencia segun la substancia y la forma y es primero por el tiempo, como se dijo arriba,
porgue siempre se exige primero el acto segun el cual el generante y el motor o el hacedor
esta en acto, antes que el otro acto por el cual lo generado y lo hecho estéa en acto, después de
haber estado en potencia; hasta llegar a un primer motor, que esta solamente en acto. Pues
aquello que sale de la potencia al acto, requiere un acto precedente en el agente, por el cual es
conducido al acto.[Utimo autem cum dicit quare manifestum redit ad concludendum
principale propositum; dicens, quod manifestum est ex praedictis, quod substantia et forma et
species est actus quidam. et ex hoc manifestum est, quod actus est prior quam potentia
secundum substantiam et formam. et est prior tempore, ut supra dictum est, quia semper prius
exigitur actus secundum quem generans aut movens aut faciens est actu, ante alterum actum
quo generatum vel factum est in actu, postquam fuit in potentia; quousque veniatur ad
primum movens, quod est in actu tantum. id enim, quod exit de potentia in actum, requirit
actum praecedentem in agente, a quo reducitur in actum.]”” *°

No casualmente este resumen de la vision metafisica del Aquinatense esta
estructuralmente conectado con las cinco vias para probar la existencia de Dios que
encontramos en la Primera Parte de la Suma de Teologia. En efecto, tanto para Aristételes
como para Santo Tomas las ciencias que después se denominaron ontologia y teologia natural
son una sola, la ciencia divina. Es imposible conocer la realidad en cuanto tal sin conocer a
Dios. Por eso las filosofias que yerran en el conocimiento de Dios terminan en el idealismo,
como la de Hegel. Por eso mismo también las metafisicas que no consideran adecuadamente
la perfeccion como tal, o sea el fin y el bien, terminan en la misma deformacién intelectual.

Siguiendo el texto de Aristoteles en el libro IX de la Metafisica, Santo Tomas se

95, THomaAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1866.
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adentra en la consideracion de las realidades inmateriales para mostrar la primacia del acto
sobre la potencia. Es natural que a este nivel aparezca mas claramente la indisoluble conexién
entre ser y bien.

En la leccién IX del Libro IX muestra Santo Tomas que las realidades eternas se
comparan con las corruptibles como el acto con la potencia. Se trata de una analogia. Las
eternas son primeras por la substancia y la perfeccion. Este Gltimo punto de vista es mas
elevado que el de la forma, la substancia, y el ser a ellas reducido. Es claro pues que el ser en
su plenitud aparecera como perfeccion a partir de la contemplacion de Dios. Es el gran tema
que desarrollarian los metafisicos cristianos acerca de la primacia del nombre de Bien sobre el
de Ser, como lo encontramos en el capitulo IV del De divinis nominibus de Dionisio
Areopagita. “Dice que por esta razon mas propiamente se muestra el propdsito, porque no se
consideran el acto y la potencia en lo mismo, sino en cosas diversas, lo cual hace a la prueba
mas evidente [dicit autem, quod hac ratione magis proprie ostenditur propositum, quia non
assumitur actus et potentia in eodem, sed in diversis: quod facit probationem magis
evidentem.]”.** Como ensefia Santo Tomas, el ser que conocemos esta siempre realizado con
la potencia. El Bien es, en cambio, el Ser perfecto, sin potencia.

Siguiendo la inspiracién aristotélica, el Aquinatense subraya el caracter personal del
Acto que es el Bien,** como aparece en el Libro X1 de la Metafisica.

“Pero cuando no hay alguna obra operada [opus operatum] mas alla de la operacién de
la potencia, entonces la accion existe en el agente como perfeccion suya, y no pasa a algo
externo que deba ser perfeccionado; asi como la vision esta en el vidente como perfeccion
suya, y la especulacion en el especulante, y la vida en el alma, entendiendo por vida las obras
de la vida. Por lo cual es manifiesto que también la felicidad consiste en tal operacion que esta
en el operante, no la que pasa a una cosa exterior, dado que la felicidad es el bien del feliz y
su perfeccion [cum felicitas sit bonum felicis, et perfectio eius]. Hay, pues, una vida del feliz,
es decir su vida perfecta. Por lo cual, asi como la vida esta en el viviente, asi la felicidad en el
feliz. Y asi es manifiesto que la felicidad no consiste ni en el edificar, ni en alguna accién
como esta, que vaya hacia el exterior, sino en el entender y querer [sed in intelligendo et
volendo]. "

Siguiendo todavia a Aristoteles, Santo Tomas pone el Acto del Bien divino en el
entender mismo en acto mas alla del habito de la ciencia como puede encontrarse en los
hombres.

“Pero segun lo que se ha mostrado algo sera primero, en el género de las cosas

11's, THomaAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.9 n. 1867.
25, THomas, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.12 1.12 n. 1867.
33, THomAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1865.
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escibles, que la ciencia por si. Pues se ha mostrado que es primero el acto en perfeccion que la
potencia. La ciencia misma es una cierta potencia. Por lo cual la consideracion que es su acto
sera mejor que ella, y asi hay que decir de las otras cosas semejantes. [Sed secundum
praeostensa, aliquid erit primo in genere scibilium, quam per se scientia. Ostensum est enim
quod prior est actus perfectione quam potentia. Scientia enim ipsa est quaedam potentia.
Unde consideratio quae est actus eius erit ea potior, et sic de aliis huiusmodi.].” *

En Santo Tomas de Aquino, lo mas elevado de la cultura humana realizado en la
metafisica de Aristoteles se encuentra con la inspiracion superior del pensamiento cristiano
que se apoya sobre la revelacion divina. De esta manera puede comprender el sentido
arquitectonico en el orden metafisico de la afirmacion aristotélica que encontramos al
comienzo: “Omne quid fit vadens ad finem, vadit ad quoddam principium”.*®

El filosofar moderno de G.W.F. Hegel pretende retornar también a la metafisica
aristotélica, y especialmente a su caracter especulativo o contemplativo, que Hegel traduce en
el sentido de un proceso racional que llega al fundamento de todo: la idea, que se realiza
como naturaleza y como espiritu.

La Fenomenologia del Espiritu es el comienzo del camino de la ciencia que llega a la
idea absoluta. La Ciencia de la Ldgica, la descripcion de esta idea. Hegel pretende haber
actualizado segun el espiritu de la época suya la metafisica aristotélica, especialmente por
cuanto concierne a Dios como conocimiento de conocimiento. Encontramos la famosa cita de
este pasaje en el final de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas de 1830. Para Hegel la
idea coincide con el método y este es circular: un circulo de circulos, de manera que,
parafraseando el Evangelio, afirma que el primero es el Gltimo y el ultimo el primero.
Encontramos asi la influencia platonica y neoplatdnica en su pensamiento.

El sentido de esta influencia, sin embargo, es inverso al que habiamos observado en la
metafisica del Aquinatense. Hegel, de algiin modo, a pesar de su pretensién evolutiva, regresa
desde Aristdteles hasta Platon. No en vano encontramos al final de la Ciencia de la Logica
una descripcion de la dialéctica de la Idea Absoluta en la que el punto de referencia no es mas
Aristételes, como al principio de la obra, sino el fundador de la Academia. Para Hegel el ser
es la nada y la nada es el ser. Ambos son a su vez el devenir, que no debe considerarse
peripatéticamente como paso de la potencia al acto, sino como coincidencia de los opuestos al
mismo tiempo y bajo el mismo respecto.

Lo mismo ocurre con el bien y el mal. Considerados abstractamente son o mismo.
Considerados concretamente el mal es el bien y el bien es el mal. Considerar algo como malo

en si, no es, para Hegel, sino un engafio dirigido a los otros. En efecto, el individuo sabe que

'S, THomaAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1882.
153, THomaAs, In Libros Metaphysicorum Expositio, L.9 1.8 n. 1857.
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su fondo misterioso es malo. "El origen del mal yace en general en el misterio, esto es: en lo
especulativo de la libertad, en su necesidad de desprenderse de la naturalidad de la voluntad y
ser frente a ella interiormente.”*® Ser malo, pues, es ser hipécrita, como se da en todo
moralismo, especialmente catélico. En la hipocresia [die Heuchley] se afirma para los otros
lo malo como bueno, se presenta exteriormente como bueno, lo que no es mas que un habil
fraude para los demés [was auf diese Weise nur ein Kunststiick des Betrugs fiir andere ist]."”

"El bien es la idea como unidad del concepto de la voluntad y de la voluntad
particular... es la libertad realizada, el dltimo fin absoluto del mundo."*® Si el modo de la
expresion recuerda a Aristoteles, por la identidad entre bien y fin, la referencia a la libertad
hace presente el fondo esencialmente moderno de la filosofia hegeliana. Se trata de la libertad
absoluta, incluso frente a lo que abstractamente para Hegel se denomina Ser. Por eso, el mal
es la "particularidad de la voluntad... como algo doble... como la contraposiciéon de la
naturalidad y la interioridad."*

El fin para Hegel es el retorno al principio, pero no en el sentido que habiamos
encontrado al inicio en Aristdteles y Santo Tomas, sino precisamente en el sentido inverso. La
realidad mas profunda de la libertad, y, por tanto de la Idea, es la negacién. Es por esto que un
discipulo de Hegel, Martin Heidegger, sefiala que el tiempo, que constituye el ser, es negacion
de la negacion. No por caso la obra fundamental de Heidegger, Ser y Tiempo, que puede ser
considerada el equivalente existencialista-fenomenolédgico de la Ciencia de la Ldgica de
Hegel, al mismo tiempo que elimina la consideracién del bien como perfeccion hace lo propio
con el conocimiento de Dios. Es natural que sin el fundamento superior esta metafisica del ser
termine siendo una metafisica de la nada. Lo que Nietzsche realiz6 de una manera a-
sistematica e irracional encuentra en Hegel, Heidegger y sus epigonos una expresion
“conceptual” o experiencial-practica.

Martin Heidegger, al final de Ser y Tiempo, manifiesta el sentido del pensamiento
hegeliano de la temporalizad, achacandole, sin embargo, la condicion de concepcion “vulgar”
frente a la propia.?’ Cita la Enciclopedia de las ciencias filoséficas de Hegel en el siguiente
texto: “El tiempo, en cuanto unidad negativa del ser fuera de si, es igualmente una simple

abstraccion ideal: es el ser que, siendo, no es, y no siendo, es —el devenir intuido; es decir,

6 G.W.F. HeGEL, Naturrecht und Staatwissenschaft im Grundrisse, Zum Gebrauch fiir seine Vorlesungen,
Grundlinien der Phiosophie des Rechts, Berlin, 1821, en: Vorlesungen {ber Rechtsphilosophie, 1818-1831,
Edition und Kommentar in sechs Banden von Karl-Heinz llting, Zweiter Band, Die "Rechtsphilosophie" von
1820, Frommann-Holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt, 1974.Trad. esp., Fundamentos de la Filosofia del Derecho,
Buenos Aires 1987, §139 p.153.

7 Cfr. G.W.F. HEGEL, Phanomenologie des Geistes (=Ph G), Hamburg (F. Meiner) 1988, VI Geist, B. Sich
entfremdeter Geist, p.363 n.21-40; G.W.F. HEGEL, Fenomenologia del espiritu (=Fenomenologia), trad. esp.
México-Madrid-Buenos Aires 1981, 324.

'8 Ihidem, §129 p.146.

9 Ibidem, §139 p.153

0 M. HEIDEGGER, El Sery el Tiempo, trad. esp de José Gaos, Mexico 1971, p. 461-469.
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que las distinciones, sin duda simplemente momentéaneas o que se ‘levantan’ inmediatamente,
se determinan como externas, pero como externas a si mismas—=' . El tiempo se revela a esta
interpretacion como ‘devenir intuido’. Este significa, segun Hegel, un transito del ser a la
nada o de la nada al ser.”? Devenir es tanto nacer como perecer. El ser “transita”, o el no
ser.”? Este Gltimo comentario al texto de Hegel es de Heidegger, quien sefiala todavia que
“Hegel caracteriza en alguna ocasion el tiempo como la “abstraccion del consumir”, dando asi
a la experiencia e interpretacion vulgar del tiempo la formulacién més radical.”** Se acercaria
asi a la concepcion hideggeriana del “ser relativamente a la muerte”. EI mismo Heidegger
sefiala la estrecha relacion entre la Metafisica y la Fisica de Aristoteles y la filosofia de Hegel,
reprochandole su idealismo, insuficiente para captar la relacion de fundamentacion en
Aristoteles.

Heidegger, en cierta manera, por el influjo de Nietzsche, es mas conciente que Hegel
de la inversion realizada respecto del pensamiento aristotélico. Dice en Ser y Tiempo: “El
‘precursar’ abre a la existencia como posibilidad extrema la renuncia a si misma y de esta
manera rompe todo aferrarse a la existencia alcanzada en cada caso. El ‘ser-ahi’ se guarda,
‘precursando’, de quedar a la zaga de si mismo, ‘el poder ser’ comprendido, ‘haciéndose
demasiado viejo para conseguir el triunfo’ (Nietzsche). Estando en libertad para las
posibilidades méas peculiares, determinadas por el fin, es decir, comprendidas como finitas,
evita el “ser-ahi’ el peligro de desconocer, desde su comprension finita de la existencia, las
posibilidades de la existencia de los otros... por eso reside en él la posibilidad de tomar por
anticipado existencialmente el ‘ser total’.” °

Este ser total ocupa el lugar del Bien y de Dios como Acto y perfeccion en Aristoteles
y Santo Tomas. Desde la muerte-nada, por medio del tiempo se constituye retrospectivamente
la realidad de los entes y del ser-ahi (humano) como potencia activa para la nada Unicamente
realizable por la decision de la libertad que, en su negatividad al bien, termina siendo el
fundamento absoluto (destructivo sin poder lograr nunca la destruccién absoluta de la realidad
fundada verdaderamente sobre el Bien divino inconmutable). El bien es, pues, fin, entendido
como término o negacion del ser.

Encontramos, pues, en Hegel y Heidegger, la demostracion por la via del absurdo de la
verdad de la concepcion metafisica aristotélica, tomista y cristiana que considera como

inseparable del conocimiento auténtico de la realidad del ser, la consideracion de Dios como

2l G.W.F. HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse, § 258. Citado por
Heidegger.

?2 G.W.F. HEGEL, Wissenschaft der Logik. Lib. I, cap. | (ed. G. Lasson 1923), p.66 ss. Citado por Heidegger.

* M. HEIDEGGER, El Sery el Tiempo, trad. esp de José Gaos, Mexico 1971, p. 463-464.

?* M. HEIDEGGER, El Sery el Tiempo, trad. esp de José Gaos, Mexico 1971, p. 464.

% M. HEIDEGGER, El Sery el Tiempo, trad. esp de José Gaos, Mexico 1971, p. 465-466, nota.

% M. HEIDEGGER, El Sery el Tiempo, trad. esp de José Gaos, Mexico 1971, p. 288.
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Acto y definitivamente como Fin, Bien y Perfeccion. De esta manera, una metafisica del ser
gue no esté acompariada de una metafisica del bien —solidaria de la consideracion de Dios
desde el ser y del ser desde Dios—, se destruye a si misma, terminando en el nihilismo y en el
absurdo. Es el corazén del proceso de la modernidad que se apoya crecientemente en la
libertad como absoluto, pura accion destructiva sin substancia y forma.

Terminemos citando a Santo Tomas en el Comentario a la Fisica de Aristoteles:
“Aquello que se discierne en el movimiento antes y después, es idéntico segun el sujeto, pero
distinto segun la razén, es decir, el mdvil; y segun que se numera el antes y el después en el
tiempo, es el ahora. Desde esta consideracion se puede facilmente tener una inteleccion de la
eternidad. Pues el mismo ahora, en cuanto responde al mévil que estad de un modo y de otro,
discierne lo anterior y lo posterior en el tiempo, y con su flujo hace el tiempo (suo fluxu
tempos facit), asi como el punto hace la linea. Si se quita, pues, una y otra disposicion en el
movil, queda la substancia que esta siempre de mismo modo (substantia semper eodem modo
se habens)”.*’

Si la Substancia por excelencia es Acto y Perfeccion, Bien, no lo es como fruto del
tiempo (humano), y, por tanto de la corrupcion, reduciéndose asi a mera idea como en Hegel y
Heidegger, y en definitiva a la nada. Por el contrario, el ser medido por el tiempo es
unicamente posible por el Acto, que es inseparablemente, pero distintamente, Substancia y
Bien. La generacion de los entes corporeos es reflejo del tiempo, como dijimos al principio, y
este lo es de la Eternidad. La pretendida inversion de esta metafisica es la del “ser
relativamente a la muerte”, en la que subordinandose el acto a la potencia, desaparece el acto
junto con la potencia misma. El regreso dialéctico desde Aristoteles hacia Platon realizado por
Hegel, asi como el regreso “préctico” desde Platon hacia los presocraticos realizado por
Heidegger, no podia terminar de otra manera. El pretendido progreso evolutivo del espiritu,
sin el Acto, la Substancia, y en definitiva, y principalmente, sin el Bien, es en verdad una

involucion sin perspectiva de éexito.

Ignacio Andereggen

27 S THOMAS, In Libros Physicorum Expositio, L.4 1.18 n. 585-586
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La relacion entre el ser y el bien en el comentario de Santo Tomés a la Metafisica de
Aristoteles y en la Filosofia del Derecho de Hegel

Si la Substancia por excelencia es Acto y Perfeccion, Bien, no lo es como fruto del
tiempo (humano), y, por tanto de la corrupcion, reduciéndose asi a mera idea como en Hegel y
Heidegger, y en definitiva a la nada. Por el contrario, el ser medido por el tiempo es
unicamente posible por el Acto, que es inseparablemente, pero distintamente, Substancia y
Bien. La generacion de los entes corporeos es reflejo del tiempo, como dijimos al principio, y
este lo es de la Eternidad. La pretendida inversién de esta metafisica es la del “ser
relativamente a la muerte”, en la que subordinandose el acto a la potencia, desaparece el acto
junto con la potencia misma. El regreso dialéctico desde Aristoteles hacia Platon realizado por
Hegel, asi como el regreso “practico” desde Platon hacia los presocraticos realizado por
Heidegger, no podia terminar de otra manera. El pretendido progreso evolutivo del espiritu,
sin el Acto, la Substancia, y en definitiva, y principalmente, sin el Bien, es en verdad una

involucion sin perspectiva de éxito.
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